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Muhterem okuyuculanm epey seneler evvel yapilmis 
olan Mir'atu-I irfan sohbetlerini uygun bir zaman 
olustugunda yaziya dokup kitap haline getirmeyi ve bu 
gercekten cok kiymetli tevhid hakikatlerini bir kitap haline 
getirip, merakhlanna elde okunur hale getirilmesini 
dusunuyordum. Nihayet vakti gelmis ki, yazi islerinden 
anlayan bir oglumuza bu kitabmda konusma ses kayitlanni 
yaziya donusturmesini istemis idim. Sag olsun nihayet 
uygun bir zamanmda bunlan yaziya donusturup bana 
yollamis idi bende elimdeki kitabimi bitirdikten sonra bu 
kitabm sohbetlerini daha iyi anlasihr olmasi icin tamammi 
yeni bastan duzenlemek icin cahsmalara basladim. 
inseallah tamamma erdiririm ve okuyanlara da faydah olur. 

Daha iyi anlasilmasi icin birinci bolumde bas tarafa 
kitabm metninin tamammi aktanp ikinci bolumde de bazi 
duzenlemeler de yaparak, izah ve serhlerini de aktarmaga 
cahsacagim. Cenab-i Hakk hepimizin yardimcisi olsun. 
Ancak su an elimizdeki metnin kime ait oldugunu 
hatirlayamadigim icin ismini yazamadim hakkmi helal etsin. 

Sevgili okuyucum, bu kitabm yazih§inda, duzenle- 
ni§inde, basih§inda, bastmli§inda, turn olu§umunda emegi 
ve hizmeti gegenleri saygi He yad et, gegmi§lerine de hayir 
dua et, ALLAH (c.c.) gonlunde feyz kapilari agsin. Yarabbi; 
bu kitaptan meydana gelecek manevi hasilayi, evvela 
acizane, efendimiz Muhammed Mustafa, (s.a.v.) in ve Ehl-i 
Beyt Hazarati'nm ruhlanna, Nusret Babamin ve Rahmiye 
annemin de ruhlanna hediye eyledim kabul eyle, ya Rabbi. 

Muhterem okuyuculanm; yine bu kitabi da okumaya 
baslarken, nefs'in hevasindan, zan ve hayelden, gafletten 
soyunmaya galisarak, saf bir gonul ve Besmele He 
okumaya baslamanizi tavsiye edecegim; gunku kafamiz ve 
gonlumuz, vehim ve hayalin tesiri altinda iken gergek 
mana da bu ve benzeri kitaplardan yararlanmamiz 
mumkun olamayacaktir. Gayret bizden muvaffakiyyet 
Hakk'tandir. Terzi Baba Tekirdag (01/08/2012) carsamba : 
Ramazanm on ugu. 1 



Muhyiddin-i Arabi 



(Mir'atii-I irfan-irfan aynasi) 
BiSMiLLaHiR RAHMANiR RAHiM 



"Allah'a hamdolsun, ondan dturu ki O'nun 
vahdaniyetine golge dusiirecek bir kabl yani evvel yoktu, 
cunku kabl yani evvel, o idi keza bir baad de yani onun 
zatma ve sifatma leke surecek bir baad yani son da yoktu, 
cunku son dahi o idi, ayni sekilde onu bir evveliyet ile 
tavsif etmek mumkun olamaz keza onu bir baadiyet yani 
son ile de tavsif etmek mumkun degildir ve ne ust ne de 
alt bu vasiflar da onun sanma yakismaz, onun zati icin bir 
yakmhk dusunulemez uzakhk da oyle, hele bir sekil asla!" 

"Ondan, bir zaman mefhdmu ile haber sormak da 
imkansizdir, hasih kelam onun igin ne vaktin, ne 
zamanlann, ne yerin, ne altm, ne de ustun, ne de onunla 
beraber bir mevcudun varhgi dusunulebilir, O'nu istiab 
edecek yani icine alacak ve banndiracak bir mekan da 
dusunulemez." 

"Evet 0, yukanda a nlati Idig i gibi idi el'an yani su anda 
dahi oyledir. Yuce Allah, oyle bir varhk idi ki onunla 
beraber bir sey yok idi el'an yani, su anda dahi oyledir yani 
vahid yani bir ama sayi ve hesap ile degil. " 

Yuce Allah, zatmda ve sifatmda munferittir, ama , bir 
ferdaniyet mefhumunu dusundurecek belirti olmadan o, 
isim ve musemmadan terkib edilip bir araya gelmis de 
degildir, cunku isim de musemma da O'dur, isim onun 
gayrma mal edilemez, cunku onun gayri diye bir sey 
yoktur, is bu sebepten isim de musemma da O'dur. Evvel 
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O'dur amma bu evveliyet igin bir baslangig dusunulemez 

keza Ahir de O'dur ama bu Ahir igin bir bitis tevehhum 
eylenmesin yani bitis diye bir sey yoktur, ayni sekilde Zahir 
de O'dur, ama soyle veya boyle diye bir zuhur vasfini tabir 
de mumkun degildir, keza Batin da O'dur yani gizli, ne var 
ki bu gizliligi de anlatmak igin herhangi bir vasfa 
burundurmek mumkun degildir. 

Taayyunatm, yani herhangi bir seyin kendi basma 
olusu ve baskasma benzeyis sekillerinin tumu O'dur. 
Varhgm ilk harfi, keza O'dur yani varhgm baslangici, keza 
sirrm baslangici da ona vanr, ayni §ekilde ahirin, yani 
sonun harfi de yine O'dur, onunla ba§lar yani onun ba§ 
harfi ile boylece ahirin de sirri o olmu§ olur. 

Zahir harflerinin turn varhgi onunladir yani onun 
ismidir ismi ise, onun zatma cikar. 

Batin harflerinin varhgi da onunla vucud buldu cunku 
bu da onun bir ismidir, sifatidir. 

Hasih kelam Evvel, Ahir, Zahir, Batin yoktur ancak, 0 
vardir. §unu da unutmamah ki sayilan harflerin hig biri 
O'nun varhgma kayip gitmemistir, keza, onun varhgi da bu 
harflere kayip gelmemistir, ne gelmek vardir ne de gitmek. 

Butun bu manalan, anlattigimiz sekli ile anla ki 
Hululiye mezhebinin dustukleri hataya dusmeyesin, 0, 
esyalardan her hangi bir seyde olamaz, ayni sekilde, 
herhangi bir sey de onda degildir yani ne bir giris var ne de 
bir gikis bu durumda, anlatilan manaya uyan odur ki onu 
anlattigimiz vasifla anlayasm iste anlatilan manalann 
dismda hie bir seyi kanstirma, soyle ki ilmin delaletini bu 
manada kabul etme, akhn yararh olacagmi sanmayasm, 
fehim bu makamda hig bir is goremez hele vehmin bu 
durakta sozu dahi edilmez, his yani duygu ancak dis 
alemde sozunu gegirebilir, yuce alemde o atil ve batil kahr. 
Dis goz nedir ki ? 0 da bir is goremez, keza, batin gozu de. 
idraki de birak, onu bir kalem geg! 

§unu unutma ki O'nu, ancak 0 gorebilir, O'nu, ancak 



3 



0 idrak edebilir O'nu, ancak 0 bilebilir yani yuce Allah, 
kendisini kendi gozu ile gorur, kendisini kendi ozu ile 
anlayabilir. 

Burada ozet olarak anlatilmak istenen mana sudur; 
O'nu, O'ndan gaynsi goremez, O'nu, O'ndan gaynsi idrak 
edemez. Oyle ki tek kisi, tek kisi dahi bu mananm dismda 
bir seye sahip olamaz. 

Yanhs anlasilmasm O'nun zatmda bir hicabi vardir yani 
perdesi ne var ki bu perde onun vahdaniyetidir yani birligi, 
tekligi baska degil kendi hicabmdan baska bir sey O'nu 
perdeleyemez, soyle ki O'nun varhgi vahdaniyeti ile gizlenir 
ama sekilsiz keyfiyetsiz. O'nu hig kimse goremez ama hie 
kimse ne, yeni bir §eriatle gelen mursel peygamber ne, bir 
veli Allah dostu ne de, ona yakmhgi olan bir melek bu da, 
ona kar§i, kendiliginden bir marifete sahib olamaz. O'nun 
peygamberi O'dur yani kendisi, O'nun risaleti O'dur yani 
elcisi O'dur yani kendisi, keza kelami da O'dur yani kendisi 
de. 0 birelci gonderdi kendisinden kendisiyle kendisine, 

Ancak ne sebep, ne vasita bunlar yok, cikar bunlan 
akhndan yani gayriyi sakm ha koyma ortaya, elciyi 
gonderen, elcinin getirdikleri, elcinin kendisi ve elcinin 
geldigi kimse bunlann hepsi ayni varhktir, tek seydir, 
aralarmda hie bir fark, degisiklik ve ayrihk yoktur. 

Bir beka vucudunun harflerini dusunun, bu onun 
varhgidir, vucududur, baska yok. O'nun gayri icin bir vucud 
dusunulemez, hatta yoklugu da yani fenasi da hatta ne 
ismi, ne de musemmasi dusunulebilir sakm ha cok cok 
sakm bu manalan inkara kalkmayasm sonra yanarsm 
cunku delilimiz kesindir, saglamdir cunku Resulullah (s.a.v) 
efendimiz soyle buyurdu "bir kimse ki, nefsini bildi 
gergekten Rabbini bilen o oldu " 

Cunku Resulullah (s.a.v.) efendimiz soyle buyurdu 
"Rabbimi, Rabbim'la bildim" ona, Allahu Teala salat ve 
selam eylesin... 

Durum anlatildigi gibi olunca dusun sen nesin? 
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suphesiz sen, sen degilsin, sen o'sun ama sen, sen 
olaraktan degil. 0, bir giris sekli ile sana dahil degildir, 
ama, bir gikis sekli ile de, senden harig degildir, keza sen 
de onun haricinde degilsin, bu anlattigim mana ile senin 
mevcud oldugunu kasd etmiyorum, keza sifatmi da, sunu 
anlatmak istiyorum sen hig bir zaman var olmadm olman 
da mumkun degil. 

Her seyi bir yana at, hig bir seyle olma hatta sen, sen 
olma hele nefsinle hig olma, O'nunla, yani Hak'la da olma 
hatta, onda da olma onunla birlikte de olma fakat, sunu da 
unutma ki sen, ne bir fanisin ne de bir mevcud sen O'sun 0 
da sen, bu arada su manayi da anla Allahu Teala 
alemlerden hig birine muhtag degildir, ganidir. Bunun boyle 
olmasi igin ne bir i I let lazim gelir ne de bir sebep. 

§imdi varhgmi ki, anlatilan manada anladm yani 
varhgma karsi bir irfan duygusuna sahib oldun suphesiz 
varhk yonu ile Allahu Teala'yi anladm sayihr, yani ona 
karsi bir irfan duygusuna sahib oldun demektir. Anlatilan 
bu manamn dismda her sey bosuna sayihr yani faydasiz 
sifir. 

Bu manada arif zatlann pek gogu yuce Allah'a karsi 
marifet duygusunu varhgm yokluga gegisi ile hasil 
olacagma kail oldular yani marifet duygusunu fena haline 
izafe ettiler, sonra fenadan da gegtiler fenanm, yani 
yoklugun da otesinde aradilar, kanaatlan buydu halbuki bu 
duygu agiktan bir yanhstir ve bir yamlmadir. 

Sebebine gelince Allah'a karsi marifet duygusu, ne 
varhgm fenasma, ne de bu fenanm da fenaya varmasma 
baghdir yani ne mevcud varhgm yok olmasma, ne de bu 
yok olmanm da yok olmasma baghdir. Hig bir zaman irfan 
duygusu anlatilan hallerle elde edilemez. 

0 sey ki, hig bir sey degildir, ona bir vucud, yani varhk 
verilemez sonra o sey ki varhktan yana bir nasibi yoktur 
onun igin de bir fena hali olamaz ancak fena hali bu varhgm 
isbatmdan sonra meydana gelebilir ki, fenaya muncer 
olacak bu varhk, bir yonuyle mevhumdur. 
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Simdi kendine gelmek zamanidir, 

Sen ki kendini ne bir varhga sahip, ne de bir fena 
haline varacak biri bildin ve bu manada bir marifet 
duygusuna sahip oldun iste o zaman yuce Allah'i gergekten 
anladin sayihr yani marifet sahibi oldun demektir bu 
mananm dismda bir sey ummak bosunadir. 

Simdi marifeti, yani Allahu Teala'ya karsi irfan sahibi 
olmayi, vucudun yokluga gitmesinde beklemek uzerine bir 
sozumuz var keza, fenanm da fena bulmasi uzerine kisaca 
diyelim bu, sirkin yani Hakk varhga ortakligm bir isbatidir 
yani arada biryabanci varhgi kabul etmektir. 

Oysa Resulullah (s.a.v) efendimiz "bir kimse ki, 
nefsini bildi gergekten Rabbini bilen o oldu" buyurdu 
ki, bu manadaki inceligi anlamak gerek, bu arada hig bir 
yabanci gormemek gerek zira, bir yabancmm isbati 
neticede onun yok edilmesini guclestirir, sebebine gelince 
"bir §eyin subutu gerekmeyince onun fenasi da 
gerekmez" kaidesi esastir. Bu durumda sana dusen odur 
ki ne bir seyi yok goresin ne de var, senin bu mevhum 
varhgm bir sey olma, vasfma dahi haiz degildir madem ki, 
o varhgm boyledir yani bir sey degildir o halde o hig bir 
seye izafe edilemez yani baglanamaz ne bir faniye ne de 
bir faninin gayrma ne mevcuda ne de ma'duma yani ne 
varhga ne de yokluga. 

iste Resulullah (s.a.v) efendimiz gergekten de bu 
manaya isaret etmektedir, soyle ki sen su anda 
ma'dumsun yani yoksun, nasil ki daha once de yoktun yani 
"ol" emri gelmeden evvel. 

Su manalan da unutma ezel su andir, ebed su andir, 
kidem su andir yani ezel, ebed, kidem su iginde 
bulundugumuz ve goz agip kapayacak kadar bir zaman 
iginde elden gikardigimiz vakte sigdinlmistir. 

is bu vaktin iginde kendini ara, unutma ki butun bu 
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gelip gecen anlarda Hakk'm gaynsi yoktur. 

§imdi anlatacaklanmizi da iyi anlamaya calls! Allah 
ezelin vucudu odur yani varhgi, Allah ebedin vucudu odur 
yani varhgi, Allah kidemin vucudu odur yani varhgi, butun 
bunlan anlamaya cahsirken, sakm ezele, ebede ve kideme 
kendiliginden bir varhk vermeyesin. Anlatmaya cahstigimiz 
bu mana dogrudur eger dogru olmasaydi Allahu Teala tek 
ve saltanatmda ortaksiz olamazdi halbuki, onun sanma 
yakisan tek olmasi ve varhginda ortagi olmamasidir. Muhal 
olarak ona bir ortak dusunulurse soyle olmasi gerekirdi; 
O'nun ortagi o olurdu ki kendine has bir varhgi var ama 
Allah'm varhgi ile var degil. Bir kimsenin veya her hangi bir 
seyin boyle oldugunu dusunun, bu takdirde o, Allah'a 
muhtac olmaz. ikinci bir rabb olur yani Allah, is bu olus, 
muhaldir. Allahu Teala'nm, mulkunde ve saltanatmda 
ortagi yoktur, benzeri yoktur, dengi yoktur bu manalar 
acismdan bakilmca her kim Allah ile beraber, Allah'tan bir 
parca veya Allah'ta herhangi bir seyi gorurse halbuki o sey, 
bir Rabb olmasi yuzunden Allah'a muhtacdir. 

5uphesiz anlatildigi gibi gorulen bir sey, Allah'a ortak 
edilmis olur halbuki o sey, her hali ile Allah'a muhtactir. Bu 
arada herhangi bir sey icin ashnda iyi olmayan soyle bir 
cevaz yolu akla gelebilir mesela herhangi bir sey, Allah ile 
beraberdir kiyami yani durumu kendisiyledir yahut Hakk 
iledir bu sekilde degil de kendi varhgmdan gecmistir yani, 
fena bulmustur yahut Allah ile olduguna gore onun 
varhginda fena bulmustur yani yokluga ermistir is bu 
dusuncelerin tumu cok cok uzaktir bilhassa, marifet yani 
kendini bilme kokusu alanlar icin. Sebebine gelince, her 
kim hakkm gayri bir seyin mevcut olduguna yol verir sonra 
da onunla kaim olduguna kail olursa, sonra fena 
bulacagma, sonra fenasmdan da fena bularak kendinden 
gececegine inanirsa is bu durum cok tehlikelidir cunku bu 
fena halini zincirleme devam ettirmis olur o sekilde devam 
ettirmis olur ki hasa Hakk'm yokluguna kadar gider. Bu 
dusuncenin sonucunu, kisaca diyelim pespese sirk iginde 
sirktir, hele nefsini bilmek yonunden hie faydasi yoktur, bu 
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dusuncenin sahibi musriktir, ne Allah'a karsi bir irfan 
duygusuna sahip olabilir ne de nefsini anlayabilir. 

§imdi anlatilan bu manalar karsismda, bazi sorular 
sorulabilir mesela, biri gkar soyle sorar "bu, birbirine giren 
mana yollari arasinda nefsi bilmenin ve Allah'a arif olmanin 
tarn yolu nasi I bulunur!" bu sorunun cevabi su olur "yol 
birdir, nefsi ve yuce Allah 'i anlamaya goturen yol ise bilesin 
ki Allah var idi onunla ikili bir sey yok idi". Burada "idi" 
seklinde kullanilan edat mefhumundan bir zaman manasi 
cikarmamah, yuce Allah su anda dahi oyledir yani yuce 
Allah var ve onunla ikili bir §ey yok. 

Bu arada bir ba§kasi da §6yle diyebilir "gorusum odur 
ki nefsim, Allah' in gayridir, yine gorusum odur ki Allah 
nefsim degildir" bu sorunun cevabmi yukanda gecen Hadis- 
i 5erif'teki nefs kelimesinin kisa bir tarifini yaparak vermek 
mumkundur. Orada sozu gecen nefsi burada baska 
manada almak gerek ki o senin 6z varhgmdir, hakikatmdir 
yoksa o levvame, emmare ve mutmainne isimleri ile anilan 
nefis degildir. Belki de orada nefs kelimesi ile isaret edilen 
mana, zati ilahT'nin turn olarak yabancisi olanlardir. 

is bu manayi Resulallah (s.a.v) efendimizin su 
munacaatmdan da anlayabiliriz "Allah'im, e§yayi bana 
oldugu gibi goster". Burada esyadan, yani, seylerden 
murad zati ilahi'den gayn olan seylerdir, 

Bu manayi aciklamak gerekirse soyle diyebiliriz 
"Allahim, masivani yani, zatina yabanci olan seyleri bana 
anlat ki bileyim esya, nasil seydir? taniyayim o sen misin 
yoksa gayrin mi? ve o seyler kadim midir? baki midir yoksa 
fan! mi?" 

§uphesiz, Allahu Teala ona nefsini gosterdi yani 6z 
varhgmi, ama masivaya yani zatina yabanci herhangi bir 
seyin varhgi olmadan, iste bundan sonradir ki Resulullah 
(s.a.v) efendimiz esyayi oldugu gibi gordu yani esyanm 
hakikatmi ozunu gordu ki onlann ozu, zati ilahi'nin ta 
kendisidir, ama, bu manada ne bir sekil var ne de, bir 
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zaman ve mekan mefhumu. 

Esya, yani seyler adi nefse de verilebilir nefsin gayn 
olan herhangi birseye de cunku nefsin varhgi ve esyanm 
varhgi bir sey olma yonunden iki seyden ibarettir, ama 
ashnda ikisi birbirine baghdir, her ne zaman ki esya bilinir 
dolayisiyla nefste bilinmis olur ve her ne zaman ki nefs 
bilinir dolayisiyla yuce Rabb bilinmis olur. 

Bu manayi su cumle ile baglayabiliriz, bir kimse vardir 
kendisini Allah'm gayn sanir, halbuki o Allah'm gayn 
degildir, sana gelince oyle bir haldesin ki ona yani Allah'a 
karsi bir irfamn yok, bilemiyor ve anlayamiyorsun halbuki, 
onu gormektesin sonra onu gordugunu de bilemiyorsun, 
once bir kesif lazim ve sen bu kesfe sahib olmalism, is bu 
kesiften sonradir ki, bileceksin sen Allah'm zatma yabanci 
degilsin, yabanci ne demek dost degilsin, yine bileceksin ki 
maksudun sensin ve sen fena bulmaya muhtac degilsin ve 
sen ne gelensin, ne de giden bulundugu yerde kalansm, 
ama zamansiz ve mekansiz, hatta an mefhumu bile 
silinmis olarak, is bu mana daha once de anlatildi sonra 
yine o kesiften sonradir ki anlayacaksm onun butun sifatlan 
sana sifat olmus, boylece disma baktigm zaman onun dismi 
goreceksin, icine baktigm zaman da icini goreceksin yani 
senin zahirin, onun zahiri senin batmm, onun batmi olacak 
keza evvelini, onun evveli olmus bulacaksm ahirini, onun 
ahiri olmus bulacaksm. 

Butun bu manalarda en ufak bir sek ve suphe yoktur. 

Sifatmla, onun sifatmi goreceksin, zatmla da onun 
zatmi goreceksin ama, butun bu manalarda senin 0 olmaya 
en ufak bir yakinligm yoktur keza, O'nun da sen olmaya bir 
yakmhgi yoktur ne az, ne cok. 

Hasih kelam her sey, bir sey olmama yonundedir 
ancak, onun pak yuzunden gayn. Zahirde de boyle batmda 
da boyle yani mevcud varhk yoktur ancak o vardir. Hatta, 
onun gayn igin bir varhk dusunulemez ki yok olabilsin, o 
halde, helak de yok cunku, yabanci yok, bu durumda 
ortada sadece onun yuzu kalmaktadir yani esya esya ise, 
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ancak onun yuzudur pak vechidir. 

Burada bir misalle ise tekrar girmek gerek; simdi bir 
kimseyi dusunun bir seyi bilmiyor, sonra, o seyi biliyor 
suphesiz boyle bir kimse, o, sonradan bildigi sey yolunda 
varhgim yokluga gomuyor ancak, cehlini eritiyor yani 
bilgisizligini. Varhgina gelince o bakidir hem de degisiksiz is 
bu bilgi sonunda varhgi bir baska varhga donuyor, bir 
baska varhkla var oluyor ama bu olus ne bir terkipdir ne de 
bu gesitten bir baska sey. 

Buraya kadar anlatilan manayi, bir inkarcmin varhgi da 
degistiremez. Bir inkarci bulun bir de irfan sahibi getirin 
ayni varhkla vucud sahibi bulacaksiniz. 

Bu durumda ne inkarcidan bir cikis vardir ne de irfan 
sahibine bir giris. ikisi arasmdaki fark sadece bir cehlin 
ortadan kalkmasi veya kalmasidir baska yolu yok. Hig 
sanmayasm ki bir fena bulmaya, yani yok olmaya ihtiyacm 
var fena haline, yani, yok olmaya muhtac oldugunu dusun! 
Bu olmaz ya neyse, bu durumda sen, Hakk'a bir hicab ve 
bir perde olursun. is bu perde ise Allah'm gayri olmus olur, 
bu durumda o perde haline, galip gelecek ve onu atacak bir 
sey lazim gelir. Boyle olacak ki Hakk'i gormek mumkun 
ola. Bu mana, yani perdeye ihtiyac hali ve onun giderilmesi 
igin aranacak careler bosunadir. Sebebine gelince bu tayin 
edilen yon yalandir ve yanhstir, cunku biz hicab durumuna 
isaret ettik ve dedik "O'nun varhgi, vahdaniyyeti ile 
gizlenir" ama, sekilsiz keyfiyetsiz bu yonde baska bir 
mana dusunulemez yoktur da anlatilan halin bir icabidir ki 
hakikate eren bir kimsenin "ben Hakk'im" demesi, caiz 
olur, keza, o hakikate eren kimsenin "dziimii takdis 
ederim §amm ne kadar yiice" demesi de caiz olur. 

Anlatilan hakiki hale vasil olan birini dusunun vasil 
oldugu anda gorecektir ki kendi sifatlari, ancak Allah'm 
sifatlandir, zati da, Allah'm zati ama, hig bir yeni olus yok 
ne zatta ne de sifatta yani Allah'a duhul yonunden yani 
ondan hurug yonunden kisacasi ne giris var ne de gikis 
ama, hig mi hig. 
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Sonra o vasil olan kimse Allah'ta fena bulmus da 
degildir keza beka bulmus da degildir o, kendisini 
gorecektir ki hig olucu bir sey degil keza, olmadi da sonra, 
fena hali de boyle yani fenasi da yok. Sebebine gelince 
nefs, diye bir sey yok anca O'nun nefsi vardir yani O'nun 
nefsi varhgm ozu ayni sekilde vucud diye bir sey de yok 
ancak onun vucud varhgi vardir. Anlatilan bu manaya 
isaret olarak Resulullah (s.a.v) efendimiz soyle buyurdu 
"dehre yani zaman'a sovmeyiniz ciinkii Allahu Teala, 
o dehr'dir" burada isaret edilen mana sudur dehrin 
vucudu Allah'm vucududur. Allahu Teala kendisine bir 
ortak, dengi ve benzeri bulunmasmdan yana yucedir, 
paktir. 

Mana hedefimizi tayin yolunda, bize cok yarayacak bir 
rivayet vardir soyle ki Allahu Teala kuluna buyurdu "ey 
kulum, hasta oldum ziyaretime gelmedin, sana 
dilendim vermedin" iste bu manada isaret ediliyor ki 
Hakk'm vucudu dilencinin vucududur, hastanm vucudu da 
yine Hakk'm vucududur. 

Kisa keselim, hepsi ayni varhk. §imdi bu mana 
kapismdan iceri girebiliriz, Hakk'm vucudu, hastanm 
vucudu nasil oluyorsa, dilencinin vucudu Hakk'm vucudu 
nasil oluyorsa evet bu mana, nasil caiz ise yine caizdir ki 
senin vucudun da, O'nun vucudu ola ve butun esyanm 
vucudu da, yine Hakk'm vucudu ola. Araz, cevher ne varsa 
yani oz, cekirdek ve bu gekirdeklerin sonradan meydana 
getirdikleri ki bunlara "mukevvenat" tabir edilir. Butun 
bunlar Hakk'm vucududur, varhgidir, butun bunlann sirn, 
bir zerrenin sirrmda sakhdir. Zerrelerden, herhangi birinin 
sirn cozulsun iste o zaman gorulecektir ki butun 
mukevvenatin sirn meydanda. 

Zahiri yonden de boyle, batmi yonden de boyle yani 
iceride de boyle disarida da boyle. Hulasa degisen hie bir 
sey yok, ne bu alemde ne de bu alemin bitisiyle baslayacak 
olan ebedi alemde, Allahu Tealanm gayrmi goremezsin. 
ismi ve musemmasi ile her iki alemin vucududur, varhgidir, 
bu bir gercektir, elbette oyle olmasi lazim gelir. Anlatilmak 
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istenen mana odur ki her iki alemin ismi, musemmasi, 
gorunen cehreleri ile hep Allahu Teala'dir. Bu manada, sek 
ve suphe izi aranmamahdir. 

Bu agdan bakihnca Allahu Teala'nm hie bir seyi 
yaratmis oldugunu goremezsin, bu kesin bir hukumdur, 
ancak, onun icin soyle bir goruse sahip olabilirsin, 0, an 
mefhumu ile anilan zamanlann her birinde biri digerine 
benzemeyen, baska san ve bir baska sekil almaktadir. 
§6yle ki varhgini izhar eder, sonra gizler ama ne izhannda 
yani agiga gkmasinda ne de gizlemesinde bir §ekil ve 
keyfiyet vardir. 

i§ bu hal, onun §anma layiktir cunku Evvel, Ahir, 
Zahir, Batm hep O'dur. 0, birligi ile zahir oldu aciga cikti 0, 
tekligi ile batm oldu gizlendi, 0, zati ve kayyumiyet sifati 
ile evveldir, 0, deyumiyet sifati ile de ahirdir. 

Evvel harflerinin varhgi O'dur, ahir harflerinin varhgi 
O'dur, zahir harflerinin varhgi O'dur, batm harflerinin varhgi 
O'dur. Hasih ismi ve musemmasi ile anlatilanlann tumu 
O'dur. 

Anlatilanlann hie biri garipsenmemeli, ahsilmah. Bu 
arada su kiyas bir yardimci olabilir, mesela, madem ki 
O'nun varhgi mutlaka gereklidir, arada ona yabanci 
bulunmamasi da gerekli olur. Bir kimse vardir sanir ki 
kendisi Hakkm gayndir ama bu olamaz. Sebebine gelince 
Allahu Teala bir gayri olmaktan yana tenzih edilir. Gayn ne 
demek? Elbet gayn da O'dur, ama bir gayri seyin varhgi 
onunla olmadan "gayn" olarak anilan seyin de varhgi 
suphesiz O'dur. Hem icte, hem dista yani hem zahirde hem 
de batmda. 

irfan yoluna giren herkesin anlatilan aleme ayak 
uydurmasi gerekir sonrasi kolay ki orada cesitli sifatlar 
alacaktir. Her kim, anlatilan sifatlarla kendisini bezerse 
onun icin sifatlar olur ki onlann, ne haddi vardir ne de 
nihayeti. 

§u manayi da iyi dusunmek gerek, bir kimse kendisini 
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tanimadan, bilmeden belli sekliyle olunce, iyi ve kotu 
vasiflan da onunla beraber blur gider. 

Bu misal, zahirdeki belli olumun bir sonucudur bir de, 
manevi olumle oleni dusunelim yani olmeden evvel oleni, 
tipki yukandaki gibi bundan da iyi ve kotu sifatlar kalkar 
fakat oyle bir hal ahr ki yukanda anlatilana hie benzemez 
Allahu Teala, onu kendi makamma oturtur ama butun 
hallerde, zati makamma oturtur Allah'in zati olur sifatlan 
makamma oturtur Allah'in sifatlan olur. 

is bu manaya cidden ermek gerek cok dnemlidir. iste 
bu mana icabidir ki Resulullah (s.a.v) efendimiz soyle 
buyurdu "Olmeden evvel oliiniiz" 

Bu Hadis-i §erif'in serhi soyle olabilir "belli olumle 
olmeden evvel kendinizi anlayiniz, irfan sahibi 
olunuz." Asagida anlatacagimiz kudsi hadis de ayni 
manayi teyid eder Rasulullah (s.a.v) efendimiz soyle 
anlatiyor Allahu Teala soyle buyurdu; "kul nafile 
ibadetlerle bana yakla§ir oyle bir hal ahr ki ben onu 
severim onu sevdigim i§ bu vakitte onun kulagi 
olurum, gozii olurum ve eli olurum." 

Yukanda anlatilan kudsi hadiste irfan sahibine bir 
isaret vardir. irfan sahibi, anlatilan manaya erdikten sonra 
ozunde gorecektir ki turn varhgi Hakk'm varhgidir, fakat 
onun zatmda ve sifatmda hig bir degisiklik gormeden, kaldi 
ki ashnda boyle bir degisiklige ihtiyac da yoktur cunku 
kendisine ait bir varhgi yoktur yok olan bir sey de nasil 
degisir ki? 

Bu arada kendisi, sadece cehlini giderdi yani marifet 
yolu ile bir varhk sahibi idi bilmiyordu simdi bildi. §imdi sira 
sende, dinle ve anlamaya calls, her ne zaman ki nefsini 
anlayip, ozunu bildin iste o zaman kendi mevhum varhgm 
ortadan kalkar ve anlarsm ki sen, Allah'in gayn degilsin. Bu 
mana da bir hakikattir, bir an igin olsun anlatilan manamn 
tersini ele alahm ki onda kendine has bir varhgm vardir o 
varhgm fenaya da ihtiyaci yoktur hatta marifete de boyle 
oldugunu dusun sen Allah'tan baska bir rabb olursun, ama 
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asil hakikat §udur ki Allahu Teala kendisinden ba§ka bir 
Rabb meydana getirmez, bu olmaz ve olamaz. Allahu Teala 
bu gibi bir manaya kar§i, yucedir tenzih edilir. 

Bu arada, biraz da malumat vermek iyi olacak. 
Verecegimiz bu malumat bir yonuyle yoldur yani nefsi 
bilme yolu. Bu durumu ki bildin dinle ve anlamaya gah§. 
Bilmelisin sadece bilmek de yeterli degil tahkik makamma 
gikmahsm. 

Hulasa bildigin §eyin hakikatmi bulmalism. Bilmen 
gereken ve hakikatina varman icab eden husus §udur; 
vucudun varhgm ashnda, senin kendine mal ettigin 
vucudun, var olmu§ bir §ey hig olmadi, onun yoklugu da 
boyle ama zamanlann higbirinde, olucu §ey de degilsin ama 
hig mi hig. Bu manayi hem gelecek igin, hem de gegmi§ 
igin kullanabilirsin. 

Yukanda anlatilan manadaki hakikati ki, bilip buldun 
i§te o zaman sana "la ilahe illallah" "Allah'tan ba$ka Hah 
yoktur" cumlesindeki mana zahir olur. Hakikaten ondan 
gayn ilah yoktur, vucud bile yoktur. 

Hasih a§agidaki cumleleri tekrar oku, ozunu onlara 
ah§tir, ondan ba§ka hig bir §ey yoktur ilah yoktur ancak 0 
vardir. 

Bu arada §oyle bir §ey denebilir "arada yabanci 
kalmadi bu durumda, rububiyet sifati yok oldu, O'nu hige 
saydm. Bu, yanh§ bir anlayi§tir." Ben, oyle bir §eyi 
soyleyemem hem ne haddime? Sonra nasil yapabilirim ki? 

Bir defa du§un ki o henuz ortada Rabb'a ihtiyag duyan 
bir mahluk yokken, yine bir Rabb idi. Halkedilmeye ihtiyag 
duyan bir mahluk yokken, o yine bir Halik idi, yani ezeldeki 
durum bu idi. §imdi de eskisinden bir farki yoktur 0 yine 
bir Rabb'dir, yine bir Halik. Mahluk, mefhumunu sil ortada 
0 kahr. 

Hasih, degi§en hig bir §ey yoktur o ezelde ne idiyse 
§imdi, §u anda yine oyledir. O'nun halikiyeti, bir mahlukun 
bulunmasma ihtiyag duymaz, O'nun rububiyeti keza bir 
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merbub aramaz buna ihtiyaci yoktur. 

Hele bir dusun 0 vardi yani mukevvenat 
halkedilmeden ve 0 is bu varhgi icinde, eksiksiz butun 
sifatlanni zatmda toplamisti. 

§imdiye kadar hie bir degisiklik olmadi, olamazda, su 
anda ilk anda ki gibidir. 

Yuce Hakk'in tekliginde varhkla yokluk arasmda hig bir 
degisiklik yoktur yani bize gore varhk ve bize gore yokluk 
zira ona gore ne var bir meseledir, ne de yok. Her sey 
yerindedir degisiklik sadece onun zatmdan zatmadir. 

Mesela bir varhk mi var? bir mevcud mu var? o halde 
onun hukmu sudur, zahiriyet sifatmm iktizasi yani onun 
zahir sifatmm bir geregi yani agga gkma arzusunun bir 
sonucu 

Mesela bir yokluk mu var ? bir adem mi var ? bunun 
icin verilmesi gereken hukum de sudur, batmiyet sifatmm 
iktizasi yani onun batm sifatmm bir geregi yani gizlenme 
arzusunun bir sonucu. 

Yukandaki mana anlatihrken zahirin ayri batmm ayn 
bir sey oldugu dusunulmesin cunku ayn h k diye bir sey 
yoktur, sebebine gelince onun zahiri batmidir, sebebine 
gelince onun batmi zahiridir, sebebine gelince onun evveli 
ahiridir, sebebine gelince onun ahiri evvelidir. 

Hasih kelam hepsi 0 birde toplanir yani ne varsa ve 
toptan her sey birdir ve bir her seydir. 

is bu manadaki incelige dikkat gerek, yuce Allah'm 
zatma bagh sifatlan her an bir degisik sekil almaktadir, 
bunun aksi iddia edilemez, iddia edilse dahi isbat edilemez. 
O'ndan baska bir sey yoktur, bunun da aksi iddia edilemez, 
bu da iddia edilse dahi isbat edilemez. 0, su anda ve her 
anda oyledir. O'nun varhgmdan gayn bir varhk yoktur. 
Gercekten soylenecek soz budur baska yok. 

Nasil ki ezelde ve kidem halinde boyle idi yani her 
anda zati ve sifati ile bir baska san ahrdi, tecelli degistirirdi 
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ki o zaman yine bir yabanci mevcud yoktu. Gegmisi 
andiran terimlerin de yeri yok gunku su anda ezelin ve 
kidemin hig bir farki yoktur. Yine oyledir yine oyle 
olacaktir. Sebebine gelince ne bir sey var ne de an. 

Nasil ki kidem yani ezel halinde, oyle bir sey ve oyle 
bir an hatta gun yoktur, sunu anlatmak icab eder ki bu 
varhgm vucudu ile yoklugu Hak igin hie bir mana ifade 
etmez, aksi halde O'nun vahdaniyetine anz olan bir sey 
gerekir ki bu onun igin bir noksanhk olur. Halbuki, onun 
varhgi boyle bir seye ihtiyag duymaktan gok uzaktir, 0 
yucedir, zatma anz olan bir noksan ona yakm olamaz. 

Yukanda, pek gok seyler anlatildi o anlatilanlann 
hemen hepsi, nefsini, ozunu anlamaya dairdi, seni bu yola 
gekmek uzerine idi. 

Orada sana ozetle su manalar anlatilmak istendi 
"vehmettigin varligin aslinda yoktur, sen mefhQm olan 
benligin ile degil Hak ile kaimsin ve yok olsan da varsin var 
olsan da varsin." Her iki hal de e§ittir esasa taalluk eden 
bir degi§iklik yoktur. 

i§te yukanda sayilan vasiflardan gikan ozet mana 
§udur sifatm, vasfm, aslm ve ozun O'dur. Kendini boyle 
bilmen gerek, nefsini anlatildigi sekilde anlaman icab eder. 

Hasih kelam her ne zaman ki anlatilan vasiflar gemberi 
iginde, nefsini bildin yani essiz, benzersiz, dengi olmayan 
bir sekilde yani Allahu Teala'ya karsi olan bir varhga sahib 
olmadan. iste o zamandir ki nefsini, ozunu gergek manada 
bildin aksi halde asla bir anlayisa sahib olman kabil 
degildir. 

is bu mana agismdandir ki Resulullah (s.a.v) efendimiz 
"bir kimse ki nefsini bildi, gergekten Rabbini bilen o oldu" 
buyurdu. is bu mana sozumuzun del i I id i r. 

Bu durum kesindir aksi halde Rasulullah (s.a.v) 
efendimiz baska turlu anlatirdi, mesela soyle buyururdu 
"bir kimse ki nefsini yok etti gergekten Rabbini bilen o 
oldu." Halbuki boyle buyurmadi gunku boyle bir manayi 
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anlatmak manasizhk olurdu, cunku o bilip gordu ki ondan 
yani zatmdan ve sifatmdan gayn hig bir sey yok. Bunu 
boyle bilip goren, aksine bir ifade nasil kullanabilir? 

Rasulullah (s.a.v) efendimizin isareti suydu; nefsi bilip 
anlamak, dogruca Hakk'i bilip anlamaktir. 

Burada sana yapacagimiz kisa bir tavsiyemiz olacak, 
"once nefsini bil" yani varhgini, ozunu bil ki sen, iddia 
ettigin gibi sen degilsin, bir baska sensin akhna hayaline 
gelmeyecek sekilde sensin. 

Ne var ki sen bunu anlayamiyorsun. Anlamaya calls! 

Ozet mana bundan gayn olamaz. Yine anla ki varhgin 
senin sandigm gibi varhgin degildir ama baska bir varhgin 
da degildir. Sen mevcud degilsin ma'dum da degilsin yani 
ne var olmussun ne de yok. 

Kisacasi ne varsin ne de yok. Varhgin da yoklugun da 
bu varhgmdir. Hepsi O'dur ama bir varhk iddiasi olmadan, 
bir yokluk dusunulmeden. Sakm ha bu arada O'nun 
varligmin aynmi senin bu varhgin sanmayasm, yoklugun da 
saymayasm. Arada daha nice perdeler var ki onlan safiyet 
yolu ile acmak gerek. Su anda sana gereken Allah ile 
birlikte diger bir varhk vucudu tammamaktir. 

Hatta, yuce Allah'm zati ve sifati icinde dahi bir seyin 
varhgini dusunmeyesin. Bu durumu ki iyi kavradm nefsini 
bilip, anladm sayihr, zira anlatilan mana cercevesi icinde 
nefsi bilmek ve anlamak Allah'i bilmenin ta kendisidir. 

is bu manada suphe izi yoktur, sek yoktur. Sonra 
nefsin oyle bir hal ahsi bir terkip ve bir yapma sonucu 
degildir. 

Hasa ki, kadim ve ezeli, ebedi bir zatta sonradan olma 
ve sonradan yapilma bir seyin sozu edile. 

Anlattigimiz bu yuce manalar karsismda suphesi 
kismen zail olan, fakat gayeyi tarn anlamayan biri, bize 
soyle bir soru tevcih edebilir, "anlatilan manalarla sabit 
olan odur ki Hakk'a yabanci bir sey yok, ortada tek bir sey 
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var yani bir varhk, bir sey de kendi kendine baglanamaz, 
birlesemez o halde ona vusul yolu nasildir? ve nasil 
olmah?" 

Bu soruya cevap vermek kolaydir ancak anlatabilmek 
biraz guc olsa gerek zira karsidaki sahis anlama 
kabiliyetinden yoksunsa ona anlatmak nasil mumkun olur ? 

Ama caresiz anlatacagiz biri anlamazsa bir baskasi 
anlar. §imdi dinle! 

§uphesiz, hakiki halde ne birlesme var ne de aynlmak. 
§uphesiz, hakiki halde ne bir yakmhk vardir ne de uzakhk. 
Sebebine gelince sorucunun da isaret ettigi gibi birlesmek 
veya aynlmak, yakmhk ya da uzakhk ancak iki sey 
arasmda olur. Ortada ancak bir varhk olduguna gore ne 
birlesmek var ne de aynlmak. Bunun aksi imkan disidir. 
Vusulun yani birlesmenin manasimn tahakkuku ancak iki 
esit sey arasmda olur ya da esit olmayan iki sey sonra cins 
olaraktan da birbirine benzemesi icab eder. iki sey birbirine 
benzemedigi takdirde arada bir zidhk meydana gelir. 
Halbuki Allahu Teala her iki halden de munezzehtir. 
Kendisinin bir ziddi veya benzeri olamaz. 

iyi bilmeli ki visal bir baska visaldir, yakmhk bir baska 
yakmhktir, uzakhk bir baska uzakhktir. 

Hulasa visal, yakmhk, uzakhk butun bunlar zahirde 
bilinen hallerin dismda dusunulecek. 

Hasa ki Hakk'a vasil olmak, uzak durmak ve 
yakinlasmak distan gorunen iki seyin birbirine yaklasmasi, 
uzaklasmasi veya birlesmesine benzemeye. 

§uphesiz vuslat yok degildir fakat vuslat disi bir vuslat 
vardir yani zahirdeki manasi dismda, suphesiz yakmhk yok 
degildir ancak yakmhk disi bir yakmhktir yani distan 
anlasilan ve anlatilan sekil dismda, suphesiz bir uzakhk da 
vardir ama uzakhk mefhumu anilmayan bir manada uzakhk 
vardir yani distan bilinen uzakhgm hie benzeri olamaz. 

§imdi yukandaki sorunun cevabmi verip bazi cesitli 
halleri, manalan anlattiktan sonra bir baska soru ile 
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karsilasmamiz mumkundur. Mesela o soru soyle olabilir 
vashn manasi oldu, durum anlattiginiz gibi vuslatsiz bir 
vusuldan ibaret kahyor yani buud ile kurb. Aynca yakinhk 
olmadan 

bir yakinhk, uzakhk olmadan bir uzakhk mefhumunu 
andiran bir cumle gecti, simdi bunlann manasi ne ola? 

Bu sorunun cevabi da verilebilir bu soruyu sorduguna 
gore muhatap sen oldun, o halde dinle! 

0 manadan yani yakmhksiz yakmhktan, uzakhksiz 
uzakhktan kasdim odur ki sen an mefhumu ile anilan 
zamanlann hepsinde yakinhk ve uzakhk icindesin ama 
Allah'tan baska bir sey olmadan. Ne var ki sen bu manayi 
anlamak irfanma sahip degilsin. is bu irfan mahrumiyetin, 
nefsinedir, ozunedir. 

Ve sen kendini bilmiyorsun ki O'sun ama sensiz 
senliksiz. 

Dikkat et su cumleye, vuslat marifettir. Her ne zaman 
ki vasil oldun yani ozunun arifi oldun Hakk'a vasil oldun 
sayihr. 

Ne var ki bu irfan duygusunda irfan harflerinin varhgi 
da olmayacak. 

iste boyle bir irfana ki sahib oldun bileceksin ki, sen 0 
olmussun, olmusu da geg O'sun. Ne var ki sen daha once, 
bunu bilmiyordun. 0 oldugunu anlayacak bir marifete sahip 
degildin, hatta dusunmuyordun bile O'musun? Yoksa, gayri 
mi? 

is bu anlatilan marifet hali ki, sana nasib oldu, bu defa 
baska bir hale geleceksin. 

Bileceksin ki Allah'i Allah ile bildin, nefsinle degil. 

§uphesiz, boyle bir merhale kat ettikten sonra 
yakmhgi da, uzakhgi da birakirsm. 

Ne yakmhgi? Ne uzakhgi? Butun bunlan bir kalem gee, 
gee de asagida verecegimiz misali dinle, dinlemek yetmez 
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anlamaya ga 1 1 § . 

§imdi kendini ele al cunku bu misalde sade sen varsin 
ismin ve musemman, ashnda bunlann ikisi de ayni manaya 
gelir, ya sana bir isim verilmis, ya da sen bir isim almissm. 

Mahmud admi almissm ya da sana Mahmud adi 
konmus halbuki sen, kendi admi Muhammed biliyorsun. 
Aradan bir zaman geciyor is bu zaman, uzundur veya 
kisadir ikisi de farksiz, is bu aradan gecen zamandan sonra 
anhyorsun ve biliyorsun ki ismin Muhammed degil de, 
Mahmud imis. 

§imdi ne oldu? 

Vucudunda bir degisiklik oldu mu? 

Hayir, hicbir degisiklik olmadi araya sadece bir marifet 
oyunu girdi ve sen, kendin elde ettigin marifetinle, 
Muhammed ismi kalkti ve sen Mahmud oldun. 

"Nasil oldu bu diyerek dusunmeye ne hacet! 

§dyle oldu, sen ancak Muhammed sandigm ismini 
ozunden sildikten sonra oldu. 

is bu manadan, fena halinin de nasil oldugunu anladm. 
5uphesiz fena hali bir seyin vucudunu ispattan sonra olur 
yani zahirde kullanildigi manadaki fena hali. Ancak 
yukarida anlatilan misalde fena hali oyle mi? Hie de degil. 

Zahirde ahsilan manada bir fena halinin olmasi icin, bir 
baskasmm varhgi olmah. 

Bu hie yakisik ahr mi? 

Hem, hie caiz mi? 

§uphesiz her kim yuce Allah'm zatmdan gayri birine, 
bir varhk isbatlarsa musrik olur. 

Yani Allah'a bir ortak bulmus olur. Halbuki, Allahu 
Teala yucedir, subhandir, gok cok buyuktur. 

Yine yukandaki misale donelim. Arada bir isim degisti, 
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Muhammed Mahmud oldu, ama ne Mahmud'dan bir sey 
eksildi ne de Muhammed'den. Mahmud'dan bir kisilma, bir 
eksilme olmadi sonra Muhammed de Mahmud icinde bir 
yok degildi, fena bulmadi. Sonra onun icine de girmis 
degildi, bir gkis da olmadi. 

Bir anlama sonunda, Muhammed eridi, silindi 
Mahmud'un icine de girmedi. Hulasa ortada sadece bir 
mana degismesi oldu. 

Sonra once Mahmud olan kimse kendisinin Muhammed 
degil de Mahmud oldugunu nasil anladi dersiniz? 

Kendi kendine anladi. Muhammed ismi ile degil, cunku 
Muhammed yoktu, olmayan bir seyle, olmakta olan bir sey 
nasil anlasihr? 

Dikkatli olursan yukandaki misalle pek cok sey elde 
edebilirsin. Sonra asagida anlatacaklanmizi da ayni misali 
nazara alarak oku! 

Ozet olarak tekrar edelim, tek varhk du§un, her §eyi 
ama her §eyi o tek varhk icinde gor! 

Durum bu olunca bak! 

Arif kim? 

Maruf kim? 

Her ikisi de ayni §eydir. 
Sonra, 

vasil kim? 
mevsul kim? 

Her ikisi de ayni varhktir. 
Evet ayni manada bak! 
goren kim? 
gorulen kim? 

Hie bir zaman bunlari birbirinden ayirmak kabil 
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olamaz. Ustteki mana biraz daha acilmahdir ki oyle olacak. 

Arif, Hakkm sifatidir, maruf ise zati. 

Vasil, Hakkm sifatidir, mevsul ise zati, digerleri de ayni 
kiyasa tabidir 

Sonra, sifati mevsufdan ayirmak da olmaz. Zira, sifat 
ve mevsuf ayni seydir, ikisi de ayni koke baghdir. 

Yetmez mi bu kadar anlatilanlar sana. 

Henuz bir sey anlatmadiysa yazik! 

Dikkatli ol ve bak, donup dolasip ayni yere geliyoruz, 
mana duvarlanm yika, yika onune bir hazine aciyoruz. 
Dikkatli ol, oradan iceri atlamak bir an meselesidir. 0 am 
yakala ve iceri atil, orada bir tilsim cozeceksin. is bu 
tilsimin anahtan "bir kimse ki, nefsini bildi gergekten 
Rabbmi bilen o oldu" mealine gelen Hadis-i §erif'tir. 

Bu eser de, o tilsimi cozmek yolunda butun bu 
beyanlar da onun igin, misaller, tesbihler hep onun igin. 

Anlatmak istedigimiz mana yolunda, yukandaki misal 
gok onemlidir. Vaziyet, anlatildigi gibi olunca daha once 
sorulan ve bilinmek istenen aynlmamn ve birlesmenin 
manasi kalmaz. Sebebine gelince, her kim, anlatilan 
misalle yolunu bulur ve bir fehme sahib olursa bilir ki ne 
aynlmak vardir ne de birlesmek, yine bilir ki arif de maruf 
da O'dur, yine bilir ki goren de gorulen de O'dur, yine bilir 
ki vasil da mevsul da O'dur yani birlesen de birlesilen de 
O'dur. 

O'na O'ndan baskasi vasil olamaz ve bir aynlma 
mevzuu varsa bu da O'nun gayn olamaz. 

iste sirkten kurtulmamn caresi, her kim, anlatilan 
mana gemberi igine girerse sirkten halas bulur yani 
kurtulur aksi halde yani anlatilan mana yolunun disma 
gikilmca, bu kimden olursa olsun, nereye olursa olsun, 
hatta gkan kim olursa olsun sirken kurtulma kokusunu 
alamaz. 
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irfan sahibi gecinen pek cok kimseler anlatilan 
manadan yana yanhs zanna kapilmislardir. Onlar kendi 
bulduklan zanni yoldan kendi nefislerini anladiklanni, 
Rablanni bildiklerini, varhk bagmdan kurtulduklanni 
sandilar ve dediler ki "boyle bir hal igin yegane yol 
ancak fena, yani yokluk ile elde edilir hatta fenadan 
da fena bulmak yolu ile." 

Butun deyisleri, bu yoldaki indi kanaatleri, Resulullah 
(s.a.v) efendimizin Hadis-i Serif'indeki ince manayi 
anlamadiklanndan ileri geliyor. Onlannki bir yanhs zandan 
ibarettir. Onlann sirki imhalan, varligm yokluga atilmasina 
baghdir. 

Ozet olarak, isaret ettikleri mana budur. Varhgi yok 
gormelerini bir gok §ekillere baglarlar. Bir bakarsin ki 
fenanm da fena bulmasi yoluna giderler, bir bakarsin ki 
tam manasi ile Hakk'a teslim yolunu anlatirlar. 

is bu anlatilanlar, onlann anlattigimiz manaya varmak 
icin tarif ettikleri yoldur, mana canibine onlann isaretleri 
bunlardir. Ne var ki gercek, onlann sandigmdan cok daha 
baskadir. Onlann butun tarif ve isaretleri halis sirktir. Bir 
defa onlar, bu sozleri ile ikinci bir varhga isaret 
etmektedirler ve boyle bir yolun varhgma cevaz 
vermektedirler, ama ashnda her kim Hakk'tan gayn bir 
seyin varhgma hak tanirsa, sonra da o tanidigi varligm 
ifnasi cihetine girmis olur. Boyle bir durum sonunda, 
Hakk'tan gayn bir seyin varhgmi suphesiz isbat etmis olur. 
O'ndan gayn bir varligm isbati yoluna giden ise gercekten 
Allah'a bir ortak bulmus olur. Dilegimiz odur ki Allahu Teala 
onlan da bizi de dogru yola irsad eyleye. 

Bir zanna sahip oldun. 

Seni sen sandm. 

Halbuki sen olamazsm, hie olmadm. 
Sen, sen olunca suphesiz bir Rab kaldm. 
Gee bu zanni, iki seyin biri kaldm. 
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Varhkta hig fark yok, ikiniz de aydm. 

Ne senden aynlan, ne ondan aynldin. 

Sen ki cehlen yabancihk sozu ettin 

Serteldin, cehlin gidince narin kaldin. 

Ayrihgm vuslat, vuslatin aynhk. 

Boyle ho§ oldun, yakmhgin uzakhk. 

Akh at, ke§fin nur anlayi§iyla bak! 

Ta ki gitmesin, o geldigin yere bak! 

Sakin ha Allah'a ortak kilmayasm ki 

Du§meyesin §irkle, du§uk kalirsm. 

Simdi bir soru daha kar§imiza gkar ve biri §6yle 
diyebilir; "Yaptiginiz isarete gore irfanm kendinsin yani 
nefsin ki o Allah'a karsi irfan sahibi olmamn ta kendisidir, 
diyorsunuz. Halbuki irfan sahibi nefsi He kalinca Allah'in 
gayndir. O Allah'in gayn olduguna gore Allah'a karsi nasil 
bir irfan sahibi olabilir? Ve O'na nasi I vasil olabilir?" 

i§ bu soruya verilecek cevap, kismen yukanda gecen 
cumlelerdeki cevabin aynidir, ama yine de bir cevap 
verilmesi yerinde olur. 

Soyle ki; bir kimse nefsine yani ozune kar§i tam arif 
olursa bilir ki varhgi, kendi varhgi degildir, ama ba§ka bir 
varhga da sahip degildir. Yani kendisinden ba§ka varhk 
yoktur. 

Is bu mananm bir icabi olarak elbette kendi vucudu 
yani varhgi Allah'in vucududur yani varhgi, ama kendi 
varhgi bir olma sonucu Allah'in varhgi olmadan kendi 
vucudunun Allah'in varhgma dahil olmasi gibi bir durum da 
yok. Hatta, kendi varhginm ondan ciki§i diye bir mesele de 
yok. Hatta kendi varhgi O'nunla yani Hakk ile de dahil 
olamaz. Hatta Hakk'm varhgmda da olamaz. 

Suphesiz bu arada degi§en hie bir§ey yoktur. Yani 
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butun bu olup biten isler arasinda her sey haliyle 
olmaktadir yani oldugu gibi. 

iste o irfan sahibi, kendisini bu halet icinde gorur yani 
varhgim boyle sezer kisacasi onun gorusu ve bilisi hicbir 
olan seyin, yeniden olacagi sonradan birsey oldugu fikrine, 
sahip olmadan kendisini oldugu halde gorur ve bilir. 

is bu manada, fena hali yoktur. Yokluga gitmek diye 
bir mesele mevzu bahis degildir. Mahiv diye birsey yoktur. 
Sonra fena halinin de fena bulmasi ile de bu durum hasil 
olmaz yani "yoklugu da yokluga gommek" diye birsey 
yoktur. 

Birseyin yok oldugunu dusunelim yani fena halini; 
onun boyle olmasi yani birseyin fenaya varmasi demek, o 
seyin daha onceden var olmasi demektir, durum boyle 
iktiza eder. Once durum budur. Fena bulmak kabul 
edildigine gore, bunu da kabul gerekir. Bu ki kabul edildi 
onun yani o fena bulan seyin kendi basma bir varhk olmasi 
da kabul edilir. Boyle olmasi gerekir yani Allah'm kudreti ile 
degil de, kendi kendine var olmasi. Bu ise muhaldir 
olamaz. Nedenini izaha luzum bile yok, agktir. 

Buraya kadar hayli seyler anlatildi ve bircok muamma 
olan manalar da gozuldu, butun bu anlatilanlardan 
anlasilan odur ki; bir arif kisinin nefsine karsi olan irfan 
duygusu, suphesiz Allahu Teala'nm nefsini bilmesi sayihr. 
Oyle degil mi? 

Arada bir yabanci dusunulmedigine gore, baska nasil 
olabilir ki? Olamaz! Cunku, irfan sahibinin nefsi, ozu, varhgi 
Allahu Teala'nm nefsidir, ozudur, varhgidir. 

Kisacasi Allahu Teala'dir. Nefs'ten murad varhktir, 
vucuddur. ^uphesiz Resulullah (s.a.v) efendimizin nefsten 
kasdi varhk olmah. 

§imdi butun mesele anlatilan mana derinligine 
erebilmektedir. Her kim, bu anlatilan makama vasil olursa, 
onun kendisine mal edecegi bir varhgi olmaz. Ne zahirde 
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kendine mal edecegi bir varhgi olur, ne de batinda yani 
ne igte ne de dista. Hicbir halde kendisine has bir vucud 
tanimaz. 

Suphesiz, bir vucudu varsa Allah'in vucududur 
varhgidir. Suphesiz, onun kelami Allah'in kelamidir, fiili 
yani isi Allah'in isidir. 

0 esas varhga kavusan kimsenin de bir davasi vardir, 
o da marifetullah yani yuce Allah'i anlamak. is bu davasi 
da dogrudan dogruya nefsini bilmesidir. 

Bu arada ey cahil kimse! Sen o eren kisiden bir iddia 
isitirsin, haliyle ne oldugunu da anlayamazsm yani anlatilan 
mana yolunda ve onun varhgina bakmca Allahu Teala'dan 
baskasi sanirsm. Tipki, sen ozunu Allahu Teala'nm gayn 
sandigm gibi. 

Suphesiz bu halin, hakiki halle bir celisme meydana 
getirir. is bu celisme ise sen kendi nefsini bilmedigindir. 
Onun ne oldugunu anlayabilseydin hie boyle bir yanhs 
duruma girer miydin? 

Dusun ki "mii'min mii'minin aynasidir." Her iki 

halde de mu'min Allah'in sifatidir, her iki halde de mu'min 
zatm gayn degildir. Ayniyla o O'dur yani Allah. 

0 mu'minin baktigmi gorur, Allah'in gozu ile bakar 
cunku. Onun gozu Allah'in gozudur yani onun nazan 
Allah'in nazandir yani inanan mu'minin nazan yani 
anlatilan manaya vasil olan mu'minin nazan. 

Ne var ki bu mana, zahire cekilmez dile dusurulemez. 

Senin bu kisa bakismla o olamaz, senin bu kisir ilminle 
de olamaz, senin bu eksik anlayismla da olamaz, hele 
vehminle, hele zannmla hie olamaz, zahirdeki gorusunle de 
olamaz. 

0 daima O'dur ama nasil? 

Gee otelere gee, nasil oldugunu anla! 

0, ayniyla ve gorusuyle O'dur. 
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isin sonuna geldik sayihr, boyle olunca biraz daha agik 
konusacagiz. Simdi diyeceklerimizi buraya kadar 
anlattiklanmiz agsmdan dinlemelisin. Bu hali ki kendinde 
buldun, biri sana "ben Allah'im" derse, onu duy ama 
candan duy, cunku "Allah ben Allah'im diyor," o sozu 
diyen kimse degil. 

Yani o kimse soylemiyor, Hakk soyluyor. Belki burada 
bir sasirma olabilir yani sende, cunku sen o sozu edenin 
vasil oldugu makama vasil olmadm, sayet onun vasil 
oldugu makama vasil olsaydm onun dedigini anlardm. 
Sonra onun gordugunu, sen de gorurdun. 

Biraz 6z konusahm, hulasa cumle esyanm varhgi 
Hakk'm varhgidir, ama onlann bir varhgi olmadan. 

Sakm ha bu anlatilan manalarda bir supheye 
kapilmayasm sonra yanhs bir vehim yoluna da sapmayasm. 
Mesela demiyesin ki Allahu Teala mahluktur yani bu 
gordugun yaratilmislan Allah zannetmeyesin. 

Bazi irfan sahipleri dedi ki, "tarn bir sofi vasfini alan 
kimse mahluk olamaz, yani yaratilmis birsey 
degildir." 

§uphesiz bu tabir dogrudur. Bizim anlatmak 
istedigimiz de bundan baskasi degildir. Ancak, dikkat 
gerek, bu vasif rastgele herkese verilemez. Bir sofi'nin oyle 
bir vasfa layik olmasi icin "tarn bir kesif gerek." 

Sonra cumle seklerin eriyip gitmesi gerek, sonra butun 
vehim kinntilari da silinmelidir. 

iste bundan sonradir ki yukaridaki vasfi almaya o sofi 
layik olur. Bu vasfi ki aid onda daha baska seyler 
aranmaya baslanir. Oyle seciyeye sahip olmahdir ki gerek 
bu alem, gerekse bu alemin bitisi ile baslayan ebedi alem, 
onun gonul evinde cok ufak kalsm. 

Hatta bir yer bile tutmus olmamah. Sadece dunya ve 
ahiret kadar, yani o ende bir gonul genisligine sahip olan 
icin yukaridaki mahluk degildir tabiri yarasmaz. 
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Sebebine gelince, hakiki hulk yani seciye, cumle 
alemlerden cok cok daha genistir. Bu babta soylenecek soz 
ozet olarak bundan ibarettir. 

§imdi anlatilmadik bir sey kalmadi, ne var ki biraz 
daha ilerlemek icab eder. 

Buraya kadar anlatilanlan daha iyi anlamaya calls ve 
bil ki goren ve gorulen, var olmus olan ve var eden, 
anlayan ve anlasilan, bilinen ve bilen yani arif ve maruf, 
vucud ve mevcud, idrak edilen ve idrak eden, butun bu 
anlatilanlar bir seydir, aymdir, tek seydir baska yol arama. 

§uphesiz o yani, Allahu Teala vucudu ile vucudunu 
gorur. Agikgasi varhgi ile varhgma bakar gorur. Vucudu ile 
vucudunu anlar, arif olur. Vucudu ile vucudunu idrak eder. 

Ama sakm ha! cok sakm! bu olanlann hicbirine bir 
§ekil cizmeye kalkma. Oyle gorur veya boyle gorur deme, 
O'nun ne marifetinde bir §ekil vardir, ne goru§unde 
baki§mda bir §ekil vardir, ne de idrak edi§inde, hatta oyle 
ki idrak, ruyet, marifet kelimelerinin harfleri bile yoktur. 

Yuce Allah'm nasil varhgi igin bir §ekil ve bir bigim 
yoksa tipki bunun gibi O'nun kendi nefsini gormesi icin de 
bir bicilmi§ §ekil yoktur. O'nun nefsini idraki icin de bir belli 
bicim yoktur. O'nun nefsini marifet babmda yapilan bir tarif 
de yoktur. 

5imdi onemli bir soru ile karsilasabiliriz, mesela biri 
soyle diyebilir; 

Kainattaki iyilik ve kotuluklere hangi nazarla 
bakacagiz? 

Anlatilan manalar acismdan bir tezege ya da bir cifeye 
baktigimiz zaman ona Allah diyoruz bu mananm da 
acilmasi gerekmez mi? 

§uphesiz bu soru onemlidir ama bizim sozumuzde 
boyle bir mana yok ki, distan bakilmca belki olabilir ama 
derinlemesine acilinca sozumuzun ash kolay anlasihr; 
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Ortada bir cife mi vardir? 
Bir tezek ve pislik mi vardir? 

§uphesiz yoktur, onlar zahire goredir, hakikatte onlar 
bir baskadir. 

Bu sozumuz onadir ki cifeyi bir cife olarak gormez, 
goremez, pisligi pislik olarak gormez, goremez cunkii onun 
bir basireti vardir, bir mana gozu vardir. Elbette ki, 
sozumuz boyle bir basiret sahibi yani mana gozu sahibi 
icindir. Elbette ki anadan dogma gozsuzler isaret ettigimiz 
hedefi goremez, sozumuzu anlayamaz. 

Anadan dogma kor tabirimiz o kimseler igindir ki 
nefsine kar§\ bir irfan duygusuna sahip degildir. Gergek 
manada asil kor, bu zumredir. 

Bir kimsenin ki temelli korlugu ve gozsuzlugu 
gitmemistir, o bizim kelamimizi nasil anlayabilir? 

Sonra anlattigimiz mana derinligine vasil olmak onun 
icin degildir. 

Kisaca diyelim, butun bu konusmalanmiz Allah iledir, 
O'nun gayn ile ve mana gozunden yana yoksun olanlara 
degildir. 

Butun bu incelikler cok dikkat ister. 

Kisa bir cumle; "her kim anlatilan bu makama 
vasil olursa kendisini bilir, bilir ki Allah'in gayn 
degildir." 

Hulasa butun hitabimiz onadir ki bu yolda bir azmi, 
gayreti, aldigi bir himmeti vardir yani Allahu Teala'yi 
bilmek icin, nefsini bilmek yolunda bir talebin sahibidir. 

§uphesiz, vasfmi anlattigimiz kimsenin kalbinde bir 
tuluat bir dogus vardir. Yukarida anlatilan taleb onun 
kalbinde parlar. is bu taleb sonunda, yanan tutusan bir 
istiyak olur. is bu istiyak dogruca Allah'a vusul yolundadir 
ki, bu vusulun sekli daha once anlatildi. 
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Kalbinde yanan bir nuru olmayan, maksatsiz, istiyaksiz 
hatta asksiz, sevgisiz biri ile bizim sozlesmemiz yoktur. 

Bu arada, yine bir soru ile karsilasabiliriz, biri gikar ve 
soyle sorar: "Allahu Teala buyurdu ki "gozler ona erisemez, 
idrak edemez ama o butun gozleri ihata eder" (6/103) 
Halbuki, bunun aksini iddia ediyorsun? Sdzundeki hakiki 
mana ne ola ki? 

is bu soru da diger sorulann bazilan gibi anlattigimiz 
manalar anlasilmadan soruldu, eger hakikaten 
soylediklerimiz anlasilmis olsaydi bu soruya yer kalmazdi. 

Kisaca diyelim; is bu Ayeti kerime, tam bizim 
anlattigimiz manaya isaret etmektedir. 0 Ayeti kerimede 
isaret edilen asil mana sudur, "O'nu gorecek, O'nu ihata 
edip bakabilecek ne bir goz vardir ne de boyle bir §eye 
sahip olan kimse gunku varhkta O'ndan gaynsi yoktur. 
O'ndan gayn bir varlik olsaydi kendi gaynm gorebilirdi. 

is bu manada, yalniz Allahu Teala vardir, baskasi 
yoktur. §uphesiz Allahu Teala "onu gozler goremez" 

buyurmakla oyle bir yabancmm olmadigim anlatti yani 
zatmdan baskasi yoktur. Dolayisiyla idrak edecek kimse de 
yoktur yani arada bir yabanci bir varlik yoktur yani bir 
idrak eden varsa o da Allah'tir, baska yoktur, ancak O 
vardir. 

Zatmi idrak eden O'dur baskasi degil. Elbette gozleri 0 
idrak eder cunku gozler ancak onun varhgidir. §ayet biri 
cikar derse ki elbette onu gozler goremez cunku gozler 
sonradan yaratilmistir, boyle yaratilmis bir sey de ezeli ve 
ebedi varhgi goremez, sizin iddianiz degil bu dogru olsa 
gerek? 

Bu soru da bizi esas manadan uzaklastinr. Sonradan 
olma ve sonra yaratilma ne demektir? Biz butun bunlan 
daha once anlattik. Yukandaki soz kendini bilmeyenin bir 
sozudur. Daha once de anlattigimiz gibi arada yabanci 
hicbir sey yoktur, gozler de yoktur, 0 vardir. Varhgmi 0 
zati ile idrak eder fakat bir idrak varhgi da dusunulmeden 
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keza onun idraki icin bir sekil de olmadan. Hasih 0 
vardir 

baskasi yoktur. 

Rabbi daima Rab'la anladim, 
sonra da seksiz, suphesiz kaldim, 
dahasi, zati, zatim oldu Hakk, 
ne noksan ne ayip hele bir bak, 
arada ne terazi ne mizan, 
nefsim oldu gayba mazhar olan. 
Ne zaman ki ozumu anladim, 
hem de katiksiz, ickisiz kaldim, 
mahbubun vaslma dahi erdim, 
ne yakmhk, ne uzakhk bildim, 
feyz sahibinden ihsana erdim, 
ne minnet, ne de ahnma gordum, 
nefsimden de olmadim ugruna, 
hicbir libas da kalmadi ona. 

Sozun sonuna geldik sayihr ama daha bitmedi, bu 
arada yine bir soru ile karsilasabiliriz, mesela biri soyle 
sorabilir; "simdi sen butun bu anlattiklannla sabit bir varhk 
olarak Allahu Teala'yi biraktm ve herseyi de yok ettin. 
Durum boyle olunca bu dis gozle gordugumuz seyler nedir? 

Bu sorunun cevabmi gayet kolay verebiliriz deriz ki; 
soylediklerimiz, yazdiklarimiz, varhk olarak Allahu Teala'nm 
gayrmi gormeyen igindir, biz sozumuzu, sohbetimizi boylesi 
ile yapanz, ama o kimse ki Allahu Teala'dan gayn bir varhk 
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gorur, onunla hicbir isimiz yoktur, hatta boylesine verecek 
bir cevap bile yoktur, hatta oyle bir kimseye bir soru da 
sormayiz, sorusunu da nazara almayiz. 

Bu sekilde yanhs bir anlayisa sahip olan kimse, o 
sadece zahirde gordugunu gorur baska bir sey goremez. 

Hali anlatildigi gibi olana ne gosterebiliriz? 

Hasih kelam her kim anlattigimiz sekilde ozunu 
anlarsa, Allah'in gaynni goremez. Nefsini bilmeyen, 
anlamayan kimse, o da Allah'i goremez. 

Kisa bir cumle; "her kab icinde ne varsa onu di§a 
sizdirir." 

Anlatilan mana hepten bir ciimleye sigabilir ama biz 
anlatabilmek icin mevzuu actikca actik, anlayan anladi, 
anlamayan icin bunun birkac mislini yazsak yine faydasi 
olmaz. 

0 kimse ki ozunden bir sey goremiyor ona ne bir sey 
anlatilabilir ne de o bir seyi anlar ve idrak eder ama bunun 
aksine bir kimse ki, icten ozlu bir gorgu sahibidir, iste 
anlatilanlan o anlar ve idrak eder. 0 kimse ki anlatilan 
manada bir vuslat haline ermistir. Ona bir isaret yeter. 
Vuslat ne seydir bilmeyen vasil olamaz, ogretilmek, 
anlatilmakla birseye erdirelemez. 

Sonra bu isler ikrar ve takrirle de olmaz, hatta akilla 
da olmaz, ancak fazileti tarn, ermisligi sabit bir zata 
teslimle olur. is bu zat, kendisine gelen gonul hastalanna 
karsi bir hazakat sahibi olmahdir. iste hali boyle olan bir 
zat, salik-i nuru ile hidayete erdirebilir, ancak bunun 
himmeti ile salik yetisir. 

Allahu Teala, teslim olan salik'in vaslmi dilerse vasfmi 
kisaca anlattigimiz zat, iyi bir delil olabilir. 

Allahu Teala'dan basan dileriz, ta ki sevip hoslandigmi 
bize iletsin. Sozde, iste, ilimde, nurda, hidayette butun bu 
islerde ondan basan dileriz gunku o, her seye kadirdir, 
dualara icabet onun hakkidir. 
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Allahu Teala, efendimiz Muhammed'e salat eylesin ki, 
o bize bir mujdecidir, yanhstan sakmdirandir keza onun 
aline de, ashabina da Allahu Teala'dan salat dileriz gunku 
bunlar degerli ilimlerin sahibidirler. 
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Muhyiddin-i Arabi 



(Mir'atii-I irfan-irfan aynasi) 



§erhi, Necdet Ardig 
BiSMiLLaHiR RAHMANiR RAHiM 



"Allah'a hamdolsun, ondan otiirii ki O'nun 
vahdaniyetine golge diisiirecek bir kabl yani evvel 
yoktu, giinkii kabl yani evvel, o idi keza bir baad de 
yani onun zatina ve sifatina leke siirecek bir baad 
yani son da yoktu, giinkii son dahi o idi, aym sekilde 
onu bir evveliyet ile tavsif etmek mumkiin olamaz 
keza onu bir baadiyet yani son ile de tavsif etmek 
mumkiin degildir ve ne List ne de alt bu vasiflar da 
onun sanina yakismaz, onun zati igin bir yakinhk 
diisiiniilemez uzakhk da dyle, hele bir sekil asla!" 

A'ma'da olan zat kendini bilmeyi arzu etti, ilk 
zuhurunda ahadiyyet mertebesini meydana getirdi, i§te bu 
ahadiyyet mertebesinden sonra gelen vahidiyyet 
mertebeleri oyle hallerdir ki bunlann bizim anladigimiz 
§ekilde bir zaman kavramiyla ilgisi yoktur, hatta bunlar igin 
zamansizhk diye bir §ey soylemek dahi mumkun degildir. 
Zaman kavrami bizim dunya ya§antimiza gore, sonradan 
var olan varhklara goredir. Bu nedenle O'na ne bir evvel ne 
de bir son hukmu konulamiyor. 

5oyle akhmizi zorlayarak evvel ve sonra, olarak uzun 
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bir sure du$unelim; ne kadar du$unursek du§unelim 
akhmiz oraya kadar uzanamaz, ba§ka bir varhk olmadigi 
icin o du$unemedigimiz zamanlar dahi O'nun kendi 
varhgidir ve kendi varhgi icerisinde olu§acak hallerdir. 

O'nu eger bir §ekil ile tasarhyor isek o bizim 
hayalimizde var ettigimiz ondan ibarettir, gercek 0, ne 
hayale ne vehme ne de ba§ka herhangi bir vasfa sigmaz. 

"Ondan, bir zaman mefhumu ile haber sormak da 
imkansizdir, hasih kelam onun igin ne vaktin, ne 
zamanlarm, ne yerin, ne altin, ne de iistiin, ne de 
onunla beraber bir mevcudun varligi du^unulebilir, 
O'nu istiab edecek yani igine alacak ve barindiracak 
bir mekan da dii§unulemez." 

Qunku 0 mekanlan meydana getirendir. "vesia kulle 
§ey'in ilma" yani "ilmi ile her§eyi kapsami§tir" (Taha, 
20/98) ve "vesia kursiyyuhus semavati vel ard" yani 
"O'nun kursisi gokleri ve yeri kaplami§tir" (Bakara, 2/255) 
ayeti kerimeleri geregince O'nu saracak herhangi bir varhk 
du§unulemez. 

"Evet O, yukanda anlatildigi gibi idi el'an yani su 
anda dahi oyledir. Yiice Allah, oyle bir varhk idi ki 
onunla beraber bir sey yok idi el'an yani, su anda 
dahi oyledir yani vahid yani bir ama sayi ve hesap ile 
degil. " 

Efendimiz (s.a.v) bir Hadis-i ^erif'lerinde §6yle 
buyuruyor; "Kanellahu ve lem yekun maahu sey'" yani 
"Allah var idi, O'nunla birlikte higbir §ey yok idi." Bu Hadis-i 
5enf'i Hz. All (k.a.v) efendimize naklettikleri zaman §6yle 
cevap vermi§tir; "El'an kema kan" yani "§u anda da 
oyledir." 
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ilk Hadis-i §erif'te belirtilen "kane" yani "idi" fiili 
herhangi bir mahluk uzerinde manasmi surdurur ancak 
Allah denilen mana'mn uzerinde "kane" fiili hukmunu 
surduremez. 0 halde "kane" fiili gecmise degil hale 
donuktur ve bu yonden Hz. All (k.a.v) efendimiz o cevabi 
vermistir. 

Bizler bu Hadis-i §erif'in hukmunu ne kadar guzel 
anlayabilirsek Rabbimizi ve kendimizi o derece iyi anlamis 
oluruz. Bu ifadeler uzerinde gosterecegimiz dikkat kadar 
kendimize yonelmis oluruz. 

Ashnda bu Hadis-i §erif'in hukmu sadece fiiller alemi 
icin degil, esma ve sifat alemlerine kadar dayanmaktadir. 

"La faile illallah" hukmu ile "Allah vardir" derken bu 
deyi§ ba§ka birinin "Allah yoktur" deyi§ine kar§ihk bir deyi§ 
degildir. Bizler "Allah vardir" ifadesini genellikle cok evvel 
bir zamanlarda mevcutlar yoktu ancak "Allah vardi" 
§eklinde anhyoruz, oysa dinin gercekten ne oldugunu 
anlama yonunden cah§malar yapan ki§ilerin bu ifadeyi cok 
gok iyi anlamalan gerekmektedir. "Allah var idi, O'nunla 
birlikte hicbir §ey yok idi" ifadesinde "birlikte higbir §ey 
yok" demek kendi ba§ma ayri bagimsiz varhk olarak hicbir 
§ey yok, demektir. Butun varhklar vardir ve bunlann ayri 
gibi gorunmeleri bizim hayal ve zannimizdan 
kaynaklanmaktadir, oysa gordugumuz butun varhklar 
Hakk'm birer zuhur mahalleri olmaktan ote bir sey 
degildirler. 

Hadis-i ^erif'in fiiller alemindeki hukmune su ayeti 
kerime ile isaret edilmektedir; "ma halakallahus 
semavati vel arda ve ma beynehuma ilia bil hakki" 

yani "Gokleri ve yeri ve ikisinin arasmdakileri Hakk olarak 
meydana getirdi." (Ahkaf, 46/3) Yani "Hakk isminin 
kapsami olarak meydana getirdik" demektir ki bu varhklar 
Hak isminin degisik tecelli ve zuhurlan ise kendilerine has 
bir varhklan soz konusu olamaz. 

Hadis-i ^erif'in esma alemindeki hukmune 
baktigimizda; Bu alemi meydana getiren Allah'm varhgidir, 
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ancak sistem olarak butun varhklar esma-ul husna'nin 
zuhurlandir ve her biri bir ismin mazhandir. Esma-ul 
husnamn en cok zuhura gktigi mahal ise insandir ve 
insanin ustunlugu bu yuzdendir. Butun varliklann zuhuru 
esma-ul husna'dan ibaret olunca bu esma-ul husna'nin 
sahibi olan Allah'tan baska bir varhk olmadigi ortaya 
cikmaktadir. 

Sifat alemi acismdan ayni sekilde butun sifatlar 
Hakk'm oldugu icin O'nun dismda bir sey sozkonusu 
degildir. 

Yiice Allah, zatmda ve sifatinda miinferittir (yani 
tektir), 

Gergi zat birdir ve sifatlar goktur ancak o sifatlar tek 
kaynaga dayandiklan igin onlar dahi birdir. 

ama , bir ferdaniyet mefhumunu dii^iindiirecek 
belirti olmadan o, isim ve miisemmadan terkib edilip 
bir araya gelmis. de degildir, 

Yani ortada gozuken varhklar O'nun isimlerinin 
olusturdugu mazharlandir demis idik ancak Allah icin bu 
sozun geregi olarak bir terkiptir diyemezsiniz. Terkipleri 
meydana getirmistir ancak 0 terkiplerden meydana gelmis 
degildir. Terkipleri onun vahdaniyyetine ulasamaz cunku 
vahdaniyyetinde terkiplik hukmu yoktur, terkiplik esma 
aleminde baslar, sifat ve zat alemlerinde ise terkip 
hukmune yer yoktur. 

cunku isim de miisemma da O'dur, isim onun 
gayrina mal edilemez, 
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Herhangi bir varhk icin soyledigimiz bir isim O'ndan 
ayn baska bir seydir, diye dusunulemez. 

ciinkii onun gayn diye bir sey yoktur, is bu 
sebepten isim de musemma da O'dur. Evvel O'dur 
amma bu evveliyet igin bir baslangig dusunulemez 
keza Ahir de O'dur ama bu Ahir igin bir bitis 
tevehhiim eylenmesin yani bitis diye bir sey yoktur, 

Surekli bahsettigimiz kiyamet hadisesinde de 
gorulecegi uzere kiyametin kopmasiyla bitecek bir §ey 
yoktur, kiyamet sureci belirli bir sistemin icerisinde 
olu§acak olaylardir ve sonsuz fezanin icerisinde bizim 
gunes sistemimiz ancak bir igne ucu gibidir. 

aym sekilde Zahir de O'dur, ama soyle veya 
boyle diye bir zuhur vasfim tabir de miimkiin 
degildir, 

Bir kisim hadiselerin ve hakikatlerin beser akhna hitap 
ederek o mevzu izah edebilmesi icin kullanilan ifadeler ile 
de O'nu tahdid altina almak dahi mumkun degildir. 0 nasil 
dilerse oyle zuhur eder. 

keza Batin da O'dur yani gizli, ne var ki bu 
gizliligi de anlatmak igin herhangi bir vasfa 
burundiirmek mumkun degildir. 

Zahir ve batin hukumleri ashnda bizim gozumuze gore 
olusmaktadir. Zahir ve batin diye ayn bir seyler yoktur, 
gordugumuz alem bizim goz kapasitemize gore bize var 
olarak gozukmektedir, bizim goz kapasitemizden baska bir 
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yapiya gore belki o var dediklerimiz yok hukmundedir. 

Dolayisiyla bize zahir olan, o birime batin olmaktadir, 
ayni sekilde bize batin gozuken, bir baska varhga zahir 
olabilmektedir. Biz batin dedigimiz seyi gordugumuzde o 
bize zahir olacaktir. Hakk'in varhgi tek oldugundan dolayi 
tek olan bir varhgm bu tekligi acismdan batmi ve zahiri diye 
bir sey sozkonusu olamaz, bizler algilanmiz yonuyle zahir 
ve batin aynmim yapiyoruz. Ve bu sekilde batmi olarak 
dusundugumuz Allah'm varhgmi kendi kendimize 
§ekillendirerek ona yonelmekteyiz. 

taayyiinatin, yani herhangi bir §eyin kendi ba§ma 
olu§u ve ba§kasma benzeyi§ ^ekillerinin tiimii O'dur. 
Varligin ilk harfi, keza O'dur yani varhgm ba^langici, 

Varhgm ilk harfi denilmesi ahadiyyet mertebesinden 
Vahidiyyet mertebesine inmesidir. Ahadiyyet mertebesinde 
varhk diye bir §ey soz konusu degildir, vahidiyyet 
mertebesinde ise varhgm kokeni, ash tek bir olarak soz 
konusudur. Bu ilk harfe (Elif) harfi de diyebiliriz. 

keza sirrin ba§langici da ona varir, ayni §ekilde 
ahirin, yani sonun harfi de yine O'dur, onunla basilar 
yani onun ba§ harfi ile boylece ahirin de sirn o olmu§ 
olur. 

Bizim sistemimizin son harfi kiyamettir, kiyamet 
koptuktan sonra yeni bir harf baslar o da mahser 
olusumunu belirten harftir. 

Zahir harflerinin turn varhgi onunladir yani onun 
ismidir ismi ise, onun zatma gikar. 

********* 39 



Butun mevcutlann her biri bir harf hukmundedir. Harf 
yan yana geldiginde kelimeyi olusturur ve kelimeden de 
mana meydana gelir ki bu mana bu harflerin batini 
yonudur, harflerin gorunusleri ise zahir yonleridir. 

Batin harflerinin varhgi da onunla viicud buldu 
giinkii bu da onun bir ismidir, sifatidir. 

Burada batin derken oldukten sonra basimiza gelecek 
hadiselerin hukmunden de bahsetmektedir. Bize gore daha 
henuz o alem zuhura cikmadigindan dolayi batin 
hukmundedir, biz oldukten sonra ise dunya hayati bize 
batin ahiret hayati ise zahir olacaktir. 

Hasih kelam Evvel, Ahir, Zahir, Batin yoktur 
ancak, O vardir. 

Yani Zahir hukmune de burunur, Batin hukmune de 
burunur, Evvel hukmune de burunur, Ahir hukmune de 
burunur ve bu burunmeler kendisinde bir degisiklik 
meydana getirmez, bunlarm hepsi suunatlanni ortaya 
cika rmasidir. 

§unu da unutmamali ki sayilan harflerin h\g biri 
O'nun varligina kayip gitmemi§tir. 

Sayilan harfler yani varhklar ayri bir varhk olup O'na 
ulasip, O'nda yok olmuslardir, hukmu yoktur. Varhklar 
esma aleminden sonra ortaya cikmislardir, zat aleminde 
varhklar diye bir sey sozkonusu degildir bu nedenle 
varhklar Hakk'm zatma ulasamazlar bu nedenle "O'nun 
varligina kayip gitmemistir" denilmistir. Varhk hukmunun 
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ahnabilmesi icin Ar§-i Alanin altma inilmesi lazimdir cunku 
ar§in uzerinde zat mertebesi vardir. 

keza, onun varhgi da bu harflere kayip 
gelmemi§tir, ne gelmek vardir ne de gitmek. 

Varhklar nasil O'na biti§memi§ ise O'da varhklara 
biti§memi§tir. Ancak bu hiikiim ahadiyyet mertebesinden 
bakildiginda vardir cunku ahadiyyette varhk tektir ve orada 
ne isimler ne sifatlar yoktur, Ahadiyyet tam olarak kendi 
mertebesindedir. 

Biitiin bu manalari, anlattigimiz §ekli ile anla ki 
Hululiye mezhebinin du§tukleri hataya dii§meyesin, 

Hululiye mezhebi varliklann bir birine girmesi 
hukmuyle olu§tuguna inanmi§lardir. Yani "Adem a.s'a 
Allah'm ruhundan bir ruh girdi, ki§i anne karnmda iken ayn 
bir yerden kendisine ruh geldi girdi vb. gibi, ruhlarm ayn 
bir yerde bekleyerek bedenler dunyaya geldiginde onlara 
girerek hayatlarmi surdurdukleri" gibi dahil olu§ hukmuyle 
bir tevhid anlayi§lari vardir. 

i§te bu tip du§unce mertebelerinde olanlar hep bir 
yonleriyle hakhdirlar her yonleriyle degil. Oysa Cenab-i 
Hakk'i en guzel §ekilde tamyabilmek igin ef'al, esma, sifat 
mertebelerini bilmek lazimdir. Kuran-i Kenm esas olarak 
bu uc mertebeden bize bilgileri vermektedir, bizler bu 
mertebeleri idrak edip anlayamaz isek inceledigimiz ayeti 
kerimenin bize hangi mertebeden geldigini anlayamaz ve 
gercek manasina ula§amayiz. Bu nedenle musluman bir 
ki§inin geni§ ufuklu bir du§unce yapisma sahip olmasi, 
inkarci olmamasi ve on yargilarda bulunmamasi lazimdir. 
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O, esyalardan her hangi bir seyde olamaz, aym 
sekilde, herhangi bir sey de onda degildir yani ne bir 
giris var ne de bir gikis bu durumda, anlatilan 
manaya uyan odur ki onu anlattigimiz vasifla 
anlayasin iste anlatilan manalarin disinda hig bir seyi 
karistirma, soyle ki ilmin delaletini bu manada kabul 
etme, 

Hakk'm vahdaniyyetini zahiri ilimler ile anlamaya 
cahsma. 

akhn yararh olacagini sanmayasin, fehim bu 
makamda hig bir \§ goremez hele vehmin bu durakta 
sozii dahi edilmez, his yani duygu ancak dis alemde 
sdzunii gegirebilir, yiice alemde o atil ve batil kahr. 

Akil ve fehim be§eri anlayi§ta olan akil ve fehimdir, 
gergek anlayi§ta olan kimse icin ise zaten akil ve fehme 
gerek yoktur. Bu ise kisinin kendi kendini taniyip idrak 
etmesidir. 

Fehimin erisemedigi yere vehim hig erisemez cunku 
vehmin ash hayaldir. Vehim van yok, yoku ise vargosterir. 

Eger bes duyu ile butun hakikatleri idrak etmeye 
cahsirsak bu mumkun degildir. Bes duyunun kapasitesi 
bellidir. Bu nedenledir ki Hz.Mevlana "ask yolunda akil 
gamura bat mis. merkebe benzer" demistir. Bes duyu ile 
ilgili olan akil kisiyi belirli bir yere kadar goturur ve o ancak 
o goturdugu kapmm dismda birakir, iceride ona yer yoktur. 

Dis gdz nedir ki ? O da bir is goremez, keza, 
batin gozii de. 
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Eger batin gozumuzu biz gercekten batin gozu 
edememis isek zaten o batin gozu denilen sey iptal 
olmustur ve cahsmiyordur. Bir kameramn objektifinin 
onunde onu kapatan cok kucuk bir nesne, kamera ne kadar 
donanimh olursa olsun ona islevini yaptirmaz. Ancak o 
kucuk nesne objektifin onunden cekildikten sonra her 
istediginiz sekilde kamerayi kullanabilirsiniz. 

idraki de birak, onu bir kalem gee! 

Qunku bu idrak beseri akildan dogan bir idraktir ve 
beseri akhn idraki ne kadar genis olursa olsun neticede 
smirhdir gunku sartlanmalar istikametinde olan ilmiyle ise 
bakacaktir. 

§unu unutma ki O'nu, ancak O gorebilir, O'nu, 
ancak O idrak edebilir O'nu, ancak O bilebilir yani 
yiice Allah, kendisini kendi gozu ile goriir, kendisini 
kendi ozii ile anlayabilir. 

Burada dzet olarak anlatilmak istenen mana 
§udur; O'nu, O'ndan gaynsi gdremez, O'nu, O'ndan 
gaynsi idrak edemez. Oyle ki tek ki§i, tek ki§i dahi 
bu mananin di§mda bir §eye sahip olamaz. 

Allah Teala (c.c) bu alemleri hayal ve vehim ile 
meydana getirdi, bu alemler ashnda yok hukmunde olan 
alemlerdir. Varhklar ashnda yokturlar ancak biz hayal ve 
vehmimizle onlara var hukmunu veriyoruz ve bu sekilde 
yasayan butun varhklar da kendilerini var olarak kabul 
etmektedirler. Bu nedenledir ki bizlerin ortaya cikismm ana 
kaynagi Cenab-i Hakk'm Kudret sifatiyla birlikte vehimdir. 
Vehim hayale donusur, hayalde varhklan ortaya getirir. 
Vehim Kahhar isminin zuhurudur ve Kahhar ismi bir yerde 
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zuhur ettiginde o yerde kendisinden baska bir sey 
birakmaz dolayisiyla her varhk vehim hukmu ile "ben" der 
ve bu sekilde de kendisini ayn bir varhk olarak zanneder. 
Bir bugday tanesi bugdayhgini surdurebilmek icin "ben" 
bugdayim der ve bugdayhgini yapar ancak baska bir 
varhga bu fikri asilamaya kalkmaz oysa insanoglu boyle 
degildir karsismdaki varhga bu "ben"i asilar. Kisi hayal ve 
vehim icerisinde yasadigi surece kendisini ayn bir varhk 
olarak kabul eder ve bu varhgm Hakk'i gormesi diye bir sey 
kat'iyyet ile mumkun olmaz. 

Ta ki kendisindeki bu hayal ve vehim hukumlerini 
giderecek ve ortadan kaldiracak, bunlar gittikten sonra zat 
kendi kendisi ile kalacak iste ondan sonra ancak kendisini 
goren O'dur, kendisini idrak eden O'dur. 

Hayal ve vehim hukmu bizlerde surdugu surece O'na 
ulasmamiz mumkun olmaz cunku ortada ulasilacak bir yer 
yoktur. Bu hukmun dismda hicbir varhk kalamaz. 

Yanh§ anla^ilmasin O'nun zatmda bir hicabi 
vardir yani perdesi ne var ki bu perde onun 
vahdaniyetidir yani birligi, tekligi ba§ka degil kendi 
hicabindan ba§ka bir §ey O'nu perdeleyemez, 

Burada bahsedilen perde herhangi bir iki bolumu 
mekansal olarak bir birinden ayiran perde degildir, bizim 
hayal ve zanmmizda olan ve kendimizin kurup kendimizin 
degerlendirdigi ayn olma hukmudur. 

O'nu baska bir varhgm perdeleyebilmesi icin daha 
guclu bir varhk olmasi lazimdir ki perdeleyebilsin boyle bir 
sey de soz konusu olmadigindan neticede 0 diledigi 
mahalde kendine perde ceker ve kendisini perdeli olarak 
seyreder, diledigi mahalde yine kendisi acar. iste bu 
perdenin acilmasi alemde olaganustu bir mesele olarak 
belirtilir, cunku Cenab-i Hakk normalde perdesini acmaz, 
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perdesini agmamak O'nun kanunlanndan bir baskasidir, 
butun alemi hayal ve vehimden meydana getirdiginden ve 
hayal ve vehim orada gergek hallerini yasadiklarmdan o 
perdeyi agmaz. Hayal ve vehim perdesi varhklardan 
kalktigi anda o varhklar kendi hukumlerini icra edemezler 
bu nedenle bu alemin nizami perdeli olmaktir. 

Perdeler bu neden ile kahr ancak bizler akil 
mertebesinde bu anlatilanlan idrak edebilirsek ve de 
yasarsak bu durumda bizde ki perde kalkmis olur ki 
gergekte olan olaganustu is budur. Alem mertebesinde bir 
varhgin perdesinin kalkmasi gergekten gok sasilacak bir is 
ve alemde idraki en gug islerden birisidir. Bu perdelerin 
kalkmasimn yolu da daha once perdesi kalkmis olan bir 
mahal ile dostluk kurmaktan gecer. Bir mahallin gercekten 
perdesi kalkmamis ise hayal ve vehim hukmu ile yasiyor 
ise zahiri ilmi ne kadar ustun olursa olsun, bedeni 
cahsmalan ne kadar fazla olursa olsun, isterse geceleri 
sabaha kadar basmi secdeden kaldirmasin, gunduzleri de 
hig durmadan namaz kilsm bu perdeler kalkmadigi surece o 
hayal ve vehim igerisinde hayatmi surdurmektedir ve de 
olum otesi yasantisi da aynen bu sekilde devam edecektir. 
Gergi insanlar bu mahalle vehim yoluyla veli ve evliya 
derler ancak bu halkm indinde olan bir yorumdur. Ancak 
sunu da unutmamak lazimdir ki bu mahal vehim igerisinde 
yasiyor bu nedenle Hakk'm gayndir seklinde bir hukum de 
veremeyiz, eger bizler irfan ehli isek Hakk'm orada 
kendisini vehim gucu ile ortaya getirdigini biliriz ve o varhk 
vehim igindedir veya dismdadir seklinde bir konuyu soz 
konusu edemeyiz. irfan ehli degil isek hayal igindedir veya 
degildir gibi bir degerlendirmede bulunuruz ki bu da bizim 
cehaletimizi gosterir. 

§6yle ki O'nun varhgi vahdaniyeti ile gizlenir 
ama §ekilsiz keyfiyetsiz 

O'nun varhgmdan kasit O'nun zatidir yani zatma 
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sifatlan perdedir, sifatlanna isimleri perdedir, isimlerinin 
perdesi ise fiilleridir, hangi mertebeye gelinmis ise bir 
evvelki mertebe onun perdesidir. Bu nedenle bizler ilk once 
fiil perdelerini sonra isim perdelerini sonra sifat perdelerini 
kaldirarak ancak kendimizi buluruz, ashnda orada da 
kendimizi bulamayiz 0 bizi bulur. 

O'nu his kimse gdremez ama hig kimse ne, yeni 
bir seriatle gelen miirsel peygamber ne, bir veli Allah 
dostu ne de, ona yakinhgi olan bir melek bu da, ona 
karsi, kendiliginden bir marifete sahib olamaz 

Ne kadar yakin olursa olsun hatta bitisik dahi olsun bu 
durumda dahi ikilik vardir. Yakinin kalkmasi yakin'in 
gelmesine baghdir, yakm ise ashnda tek olan iki varhgm 
yine tek olarak idrak edilmesidir. "El yakin-i huvel Hakk" 
yani "yakin Hakk'tir" denilmistir. "/sfe onlar cehennemin 
kar§isina getirildikleri zaman cehennemi yakin olarak 
g 6 rece kl 'e rd '/ r" demesi, cehennemin ne oldugunu gercekten 
idrak edeceklerdirin ifadesidir. Bizler su anda cennet ve 
cehennem sozcuklerin bir mana cikartarak yorumlar 
yapabiliyoruz ancak bunlari gercek mertebeleri ve 
yasantisiyla idrak edemiyoruz yani yakin olarak biliyoruz 
yakin olarak idrak edemiyoruz. 

O'nun peygamberi O'dur yani kendisi, O'nun 
risaleti O'dur yani elgisi O'dur yani kendisi, keza 
kelami da O'dur yani kendisi de. 

islamiyetin baslangicmdan 500-600 sene sonra 
muslumanlar kendi aralarmda fikir aynliklarma dustuler bu 
donemde Kuran-i Kerim hakkmda da mahluk mu yoksa 
halik mi oldugu yonunde tartismalar oldu o ddnemlerde bu 
konuda kesin bir karara vanlamadi oysa mana Mertebesin- 
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den bakildiginda Kuran-i Kerim haliktir mahluk degildir 
ancak madde duzeyinden yani kagit, kalem, duzeyinden 
baktigimiz zaman mahluktur ancak bu mahluk olus dahi 
avama goredir gercekte zaten mahluk diye bir sey soz 
konusu degildir. Ashnda butun varhk Halik'in ta kendisidir, 
Ayet-i Kerime'lerde gecen "halaka" yani halketme 
kelimesini biz "yaratma" olarak tefsir ediyoruz oysa 
halketme yaratma degil hulk, ahlak, kendinde olani degisik 
mertebe ve vasiflarda ortaya cikarmaktir, yoksa ayn ba§ka 
bir varhk ortaya getirmek degildir. Dolayisiyla bir ba§ka 
varhgm O'nu idrak etmesi mumkun olamaz, cunku ba§ka 
varhk yoktur, ancak 0 kendini idrak eder ve bilir. 
Peygamber dedigimiz O'nun bir isminin zuhurudur, resul 
dedigimiz bir ba§ka isminin zuhurudur, butun bunlar O'nun 
varhgi icerisinde olusan hallerdir ve kendi zuhurlandir ve 
hepsi kendisinden kendisinedir. Vehim hukmuyle meydana 
gelen bu varhklar vehim nedeniyle kendisini ayn bagimsiz 
bir varhk zanneder, kendisini bu sekilde zannettiginden 
dolayi karsismdakini de oyle zanneder bu sekildede degisik 
birim ve yasantilar ortaya cikar. Butun bu degisik 
yasantilarm kaynagi ise tektir ve o da kendisinden baskasi 
degildir. 

Bu hakikatlere tarn bir fiiller mertebesi duzeyinden 
baktigimizda bunlan anlamamiz, vahdeti anlamamiz, 
tevhidi anlamamiz ve musluman olmamiz da mumkun 
degildir. Esma ve sifat mertebelerine asama yapiyor ve 
oradan bakabiliyor isek ancak bu meseleler cozum yoluna 
girer. 

Bizlerin oldugumuzu zannettigimiz muslumanhk 
hayalimizdeki vehmimizdeki muslumanhktir, ahirette bize 
en basta sorulacak olan "O sizinle beraberdi siz 
neredeydiniz?" (57/4) sorusunun cevabmi eger bu dunya 
yasantismda bulabilir isek, orada o cevap verilmis olacaktir 
ve daha sonraki sorular da kolayca gecilecektir. 

O bir elgi gonderdi kendisinden kendisiyle 
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kendisine, 

Madem ki kendisinden kendisiyle kendisine geldi ise bu 
kadar seye ne gerek vardi? gibi bir soru akhmiza gelebilir. 
iste Cenab-i Hakk kendisinde mevcut olan degisik 
mertebeleri ortaya gkarmak igin bu sekilde zuhur etti. 
Once zatmdan sifat alemine sonra oradan esma alemine 
oradan da ef'al alemine tenezuul etti. Bu surec icerisinde 
yani zat aleminden ef'al alemine inen surec icerisinde bir 
onceki mertebesini unuttu yani kendi kendini perdeledi ve 
sonucta hayali ve vehmi yonunden kendisini madde beden 
olarak kabullendi ve yine kendisinden kendisiyle kendisine 
haber gonderdi ki, yani direk zat alemine ef'al alemine 
haber gonderdirdi ki, "Benim yerim orasi degildir, Ben ile 
bana gel" dedi. 0 birim kendisini ayn bir "ben" zannediyor 
idi oysa o "ben" "ben" degildir. Bu senaryonun 
tamamlanmasi igin peygamber gonderdi ve bu sekilde fiiller 
alemindeki yasantismi zat alemine dondurebilmek igin 
kendisini kendisiyle kendinden haberdar etti. 

Ancak ne sebep, ne vasita bunlar yok, gikar 
bunlan akhndan yani gayriyi sakin ha koyma ortaya, 
elgiyi gonderen, elcinin getirdikleri, elginin kendisi ve 
elginin geldigi kimse bunlann hepsi aym varhktir, tek 
§eydir, aralarinda hig bir fark, degi^iklik ve aynlik 
yoktur. 

Bir beka viicudunun harflerini dii§iiniin, bu onun 
varhgidir, vucududur, ba§ka yok. O'nun gayri igin bir 
viicud du^iinulemez, hatta yoklugu da yani fenasi da 
hatta ne ismi, ne de miisemmasi dii^iiniilebilir sakin 
ha gok gok sakin bu manalari inkara kalkmayasin 
sonra yanarsin giinkii delilimiz kesindir, saglamdir 
cunkii Resulullah (s.a.v) efendimiz soyle buyurdu 
"bir kimse ki, nefsini bildi gergekten Rabbini bilen o 
oldu " 
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"Men arefe nefsehu fekat arefe rabbehu" yani kim ki 
nefsine arif oldu "HQ" nun nefsine arif oldu ve Rabbini bilen 
o oldu. Burada bahsedilen bilme bizim anladigimiz sekilde 
herhangi bir ilim ile bilme degil kendi varhgim bilmedir. 

Kisinin kendi varhgim bilmesi de uc yol ile olur: 

1. Madde beden mertebesinde teferruath ilim ile 
bilmesi, 

2. Esma mertebesinin teferruati ile bilinmesidir 

3. Sifat mertebesinde nefsini bilmesidir ki, kendisi 
gercek olarak bilmesi ancak bu mertebede 
olabilmektedir. 

Madde ve esma aleminde nefsini bilemeyen kisi sifat 
aleminde nefsini hig bilemez. 

Kisi ilk once varhgimn suuruna ermelidir cunku insan 
gercek varhgim hie dusunmeden hayali varhgi icerisinde 
hayatmi surdurur burada seriatm gerektirdigi butun fiilleri 
de isleyebilir fakat kendisinin farkmda olmadan hepsini 
sartlanmalar dahilinde yapar ve bu durum tamamen uyku 
halinde yasanan bir hayattir, suurlanma yoktur. Kisi en alt 
mertebede evvela kendine donerek "ben neyim" diye 
sormahdir ve bedeninin, akhnin, suurunun aslmin ne 
oldugunu dusunmeye dogru yonelmelidir ki boylece nefsini 
bilmeye ilk adimim atabilsin. Bu adimm sonrasmda 
farkederki bir izafi ruhu vardir ve kendisinde mevcut olan 
bu izafi ruh alemde de mevcuttur ve sonrasmda kendisinin 
varhgi ile alemin varhgimn tek sey oldugunu farkeder. 

Madde mertebesindeki bu idrakten sonra esma 
mertebesinde butun bu varhgm Allah'm hukmunde yok 
olmasidir. 

Sifat mertebesinde evvela "HQ" hukmuyle daha sonra 
"huve" mertebesinde kendini bulmasiyla nefsini bilmenin 
asamalanni gerceklestirir. 

Bundan sonra nefs dedigi ozunun Rabbmdan geldigini 
ve Rabbmdan ayri bir sey olmadigmi idrak eder. 
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Zati nefs uzere bilis ise butun bu anlatilanlann 
uzerinde olan bilistir ve ona donusteki olan bilis diyerek, 
oylece birakahm. 

iste kisi nefsinin hukumlerinin rububiyyet 
hukumlerinden geldigini idrak ettiginde kendisinin 
"huve"den baska bir sey olmadigim, acabalar ve supheler 
olmadan kesinlik uzere bilir. 

£unku Resulullah (sav) efendimiz §6yle buyurdu 
"Rabbimi, Rabbim'la bildim" ona, Allahu Teala salat 
ve selam eylesin... 

"Dur! Rabbin namaz da!" denilmesi yani "dur! 
du§unceni oyle bir yerde durdur yani topla ve ba§ka bir 
§eyler kan§masin ki sen Rabbinin butun rububiyyet 
hukumleriyle meydandasm" demektir. Namaz mu'minin 
mi'racidir ve Hz.Peygamberin (s.a.v) orada rububiyyet 
hukumlerini en genis mertebede idrak etmesinin hukmudur 
"Dur! Rabbin namaz da" ifadesi. Efendimiz (s.a.v) rabbani 
hakikatleri bizim neslimiz igerisinde higbir mevcudun ihata 
edemedigi olgude ihata etmistir ve bu soz onun 
gostergesidir. 



"Dur! Rabbin namaz da!" Bu hususta (Vahy ve Cebrafl) 
isimli kitabimizda s. 67. de belirtilmi§ oldugumuz kuguk bir 
izahida faydali olur du§uncesiyle Have etmeyi uygun 
buldum, Cenab-i Hakk faydalandirsm in§eallah. 



"Dur; Rabb'in namaz kihvor...." 

§6yle rivayet edilmistir: 

"Rasulullah (s.a.v.) efendimiz, mi'raca 
giktigmda, kendisine butun perdeler agildi; ancak bir 
perde kaldi O perdenin agilmasim diledigi 
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zaman: "Pur; Rabb'in namaz kiliyor... dendi. 



Bunu bizzat Rasulullah (s.a.v.) efendimiz anlatmi§tir. 

Bu Hadis-i §erifi biraz daha yakmdan incelemeyi du- 
§unursek ic;erisinde be§ onemli nokta goruruz. 

1. Dur: 

2. Perde: 

3. Rabb: 

4. Namaz: 

5. Namaz kihnan'dir: 

1. Dur : Bir ikazdir, hareket halinde plan bir seyi dur- 
durmak , ya onu dinlendirmek veya yanhsini duzeltmek , 
veya belirli bir smira qeldigini belirtmek igindir. 

2. Perde: Bilindigi gibi asli manada, mahremiyyet- 
tir; diger anlamda qaflettir . 

Burada belirtilen gaflet perdesi degil, mahremiyyet 
perdesidir . Agtinlmamakla birlikte arkasmda olandan 
haber verilmi§tir. 

Orada bir olu§umun varhgi bildirilmi§tir. Bu olu§umun 
idraki ki§ilerin ilmi kabiliyetlerine ve hayallerine bira- 
kilmi§tir. Zaten anlatilan hal, "mutlak hayal" aleminde 
olu§makta, "ef-al madde alemi" §artlan gibi elle tutulur 
bir hadise degil "esma alemi"nin latif bir olu§umudur. 

Buradaki perde sifat mertebesini orten isimler 
perdesi'dir. 

3. Rabb: Kelimesi ve manasinin iki zuhur yonlu ifa- 
desi vardir. 

Biri, "esma mertebesi" itibariyle Rabb-i hass ; 

digeri, "zat mertebesi" itibariyle "Allah mertebesi" 
konumunda Rabb-iil erbab (Rabblann Rabb-i) olan 
"Allah" tir. 

Buradaki namaz hukmunu uygulayan "Rabb-i hass" 
tir. Fakat bu olu§umun daha ba§ka gok manalan da vardir. 

51 



4. Namaz: Bilindigi gibi butun ibadetleri bunyesinde 
toplayan, diger ismi "zikr" olan, Allah'm "zat mertebesi" 

itibariyle tatbik edilmesi lazim gelen bir faaliyettir. 

5. Namaz kilinan: Herseye layik olan butun alemi 
kendisiyle kendinde var eden "malik-i mutlak" olan Allah 
(c.c)'dur. 

Namaz fiilinin iki yonu vardir, 

bir sahsi ; digeri, umumidi r. 

§ahsi olani : Varhk aleminde bulunan her bir ferdin, 
yani varhgm, bireysel olarak kendi basma yaptiqi ozel 
ibadeti'dir . 

Umumi olani ise : Butun varhklann her mertebeden 
toplu olarak, hep birlikte yaptiklan ibadetleridir. 

Burada belirtilen ifade, her ne kadar "Rabb'in namaz 
kihyor" bireysel namazi ifade ediyor ise de, genel anlamda 
butun "Rabb-i hass"lari ilgilendiren bir mesele 
oldugundan, butun "rububiyyet mertebesi"nin toplu 
ibadetini de ifade etmektedir. 

"Dur Rabb'in namaz kihyor" sozunun muhatabi ev- 
vela efendimiz (s.a.v.) oldugundan onun da Rabbi, "Rabb- 
iil erbab" olan Allah (c.c) u oldugundan, orada namaz 
fiilini isleyenin Allah'm kendi oldugu acik olarak 
anlasilmaktadir. 

Buradaki namaz, sekli olarak deqil , manasi itibariyle- 

djr. 

Yeri gelmisken burada kucuk bir sirn da fisildayahm: 

Salik yolculugunda "fena fillah"a (Hak'da fani olma) 
(yokluk, hiclik, tukenmislik sahasma) ulasmca, abdiyyetinin 
ahskanhgi geregince ibadetini yapmaga gayret eder ve 
biraz da kendini zorlar, iste o zamanda muhatab oldugu 

emir, "DUR " olur. C un ku ondan geriye bir bakiye 

kalmadigi igin, bu fiili yapacak durumda olmadigindan, 
onun yerine, "RABB'IN NAMAZDA..." hitab-i ilahisi zahir 
olur. 
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Bu olusum mutlak bir hal ve hukum degil gecici bir 
se'endir. 

Biz yine yukanda kaldigimiz yerden devam edelim. 

Yani olusan fiil veya fiiller "zatindan zatina" yani 
butun alemlerde zuhurda olan "zat-i mukayyedi" 
alemlerden gani olan "zat-i mutlak"ma yonelmesidir. 

Qunku "zat-i mutlak", "zat-i mukayyed"in ana kay- 
nagi, devamhhk ve varhk sebebidir. 

Tecellisini cektigi anda, alemde yasayan, gorunen, 
hicbir sey kalmayip ismi batm olan asil alemine donu§mu§ 
olurlar. 

Zuhura cikmi§ olan her mertebedeki varhklar ya§am, 
ne§'e ve sarho§luklannin ellerinden alinmamalan igin ozle- 
rinden fiillere donu§turerek yaptiklan niyaz ve talebleri 
onlann namazlan hukmundedir ve belirli zamanlanna kadar 
var olu§lannm devammi saglamaktadirlar. 

"Rabb'in namaz kiliyor," ifadesini "Rabb-i hass" 

mertebesinden ele ahrsak; zuhurda olan her varhgin 
kendini kontrolu altmda tuttugu programina gore 
duzenledigi bir "esma-i ilahiyye" (ilahi bir isim) ve onun 
manasi vardir. 

insanlarda da boyledir, her bir insani kontrolu altmda 
tutan bir isim ve o ismin bir manasi vardir. Onu en gok 
etkileyen odur. 

Gerci varhkta her bir "esma-i ilahiyye"den bir miktar 
terkip vardir, fakat hakim olan, onun "ismi hassi"dir. iste 
o da, onun Rabb-i ve ilahidir. Kisi farkmda olmadan 
"aman yarabbi" dediginde evvela en yakmmda onu 
kontrol eden "Rabb-i hass"ma yonelmis olmaktadir. 

Bu yonelis sirasmda kendisine, "Dur Rabb'in namaz 
kiliyor," denmekle onun da "abd" oldugu belirtilmis, ya- 
pilmasi gereken gercek ibadetin "Rabb'iil hass"a degil 
"Rabb-iil erbab"a olmasi gerektigi acik olarak ifade 
edilmis olmaktadir. 
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Bu manayi bizlere gercek olarak "lisan-i Yusufiy- 

yeden Kur'an-i Keriym Yusuf Suresi 12/39 ayetinden acan 
Cenab-i Hakk'tir. 

"ya sahibeyissicni e erbabiin miiteferrikune 
hayriin emillahiil vahidiil kahharii" 

Mealen : 

"Ey zindan arkadaslarim; cesit, cesit Rabb'lar mi 
hayirhdir, yoksa vahid ve kahhar olan Allah mi?" 

Burada belirtilen Rabb'lar, zahiren sahte putlar ise de, 
batmen Rububiyyet mertebesinde zuhur eden "esma-i 
ilahiy-ye"lerdir. Bu "esma-i ilahiyye"ler zata ulasmaga 
birer perde oldugundan asihp gecilmeleri gerekmektedir. 

Ancak "DUR" ifadesinden sonra gelen, "Rabb'in na- 
maz kihyor," kelamiyla perdenin arkasmda olan hadise 
haber verildiginden, asil da acilacak perdenin di§anda 
degil, kendi akhmizda, icimizde olan ^artlanmalar perdesi 
oldugunu anlamamiz gerekmektedir. 

Bu perdelerin ancak "kahhar" ve "vahid" isimleriyle 
acilacagi ve ondan sonra ortada sadece bir Allah (c.c.) 
ismi ve onun butun alemlere olan mutlak sirayet - tesir ve 
hakimiyyeti gonulde, fiilde ortaya cikmis olacagidir. 

iste sevgili kardesim, yukanda belirtilen, bizlere kadar 
ulasmis olan bu kelami Peygamberinin evvela esma 
aleminin hakikatini, daha sonra Uluhiyyet mertebesinin 
hakikatini, daha sonra birey insan mertebesinin hakikatini 
ifade etmektedir. 

Ayrica sen dahi kendine gore bulundugun hal iceri- 
sinde bircok yonden zevkiyab olursun. 

Yazmakla tukenmeyecek olan "lisan-i Muhamme- 
di"nin bu bolumunu simdilik bu kadar izahla noktalamis 
olahm. Allah (c.c.) ciimlemize idrak ve anlayis kabili- 
yetleri ihsan etsin. Amin 

Durum anlatildigi gibi olunca diisiin sen nesin? 
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siiphesiz sen, sen degilsin, sen o'sun ama sen, sen 
olaraktan degil. O, bir giris sekli ile sana dahil 
degildir, ama, bir gikis sekli ile de, senden harig 
degildir, keza sen de onun haricinde degilsin, bu 
anlattigim mana ile senin mevcud oldugunu kasd 
etmiyorum, keza sifatini da, sunu anlatmak 
istiyorum sen hig bir zaman var olmadin olman da 
mumkun degil. 

Acaba gercekten boylemidir? iste bu cumleyi idrak 
ederek yasayabilirsek zaten problemlerin hepsi cjozulmus 
olacaktir. 

her seyi bir yana at, nig bir seyle olma hatta sen, 
sen olma hele nefsinle nig olma 

Qunku nefsinle oldugun surece O'nunla olamazsm. 

Onunla, yani Hak'la da olma hatta, onda da olma 
onunla birlikte de olma 

Biz zaman gelir kisi ef'al mertebesini ortadan kaldinr, 
bir zaman gelir esma mertebesini ortadan kaldinr ve ef'al 
ve esma mrtebesini kaldirmadikca sifat mertebesine 
gecmesi mumkun olmaz yani kisi bir ust mertebeye 
gecmek igin bulundugu mertebeyi ortadan kaldirmak 
zorundadir. Burada belirtilen Hakk ile olma esma 
mertebesinde takihp kalma demektir. Butun varhklar 
Hakk'm isimlerinden meydana gelmistir ve bu nedenle 
varhgm ash Hakk'm isimleridir diyerek orada kalma ve 
Hakk ismi ile kendini kayitlama o isimde bir zuhurdur, 
terkiptir sen zat ismi olan Allah ismine gee. 
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fakat, sunu da unutma ki sen, ne bir fanisin ne 
de bir mevcud sen O'sun O da sen, 

Ef'al ve esma mertebesiyle degil sifat ve zat 
mertebesiyle sen O'sun, O'da sen. 

bu arada su manayi da anla Allahu Teala 
alemlerden hig birine muhtag degildir, ganidir. Bunun 
bdyle olmasi igin ne bir illet lazim gelir ne de bir 
sebep. 

§imdi varligini ki, anlatilan manada anladin yani 
varligina karsi bir irfan duygusuna sahib oldun 
siiphesiz varlik ydnii ile Allahu Teala'yi anladin 
sayihr, 

Varlik yonuyle anlamak ef'al ve esma mertebeleri 
Ttibariyla olan anlamadir. 

yani ona karsi bir irfan duygusuna sahib oldun 
demektir. Anlatilan bu mananin disinda her sey 
bosuna sayihr yani faydasiz sifir. 

Bunlann disinda olan butun bilgiler fiiller aleminin 
gerekleri olan yasantilardir, teferruattir ve olumu tadis 
hadisesi ile biterek dunyada kalacak olan ilimlerdir bu 
nedenle bize lazim olan olum otesi ebedi hayatimizda 
gerekli olan bilgileri toplamaktir. 

Ayn bir varlik olarak kendimizi zannettigimiz surece ne 
kadar uzun bir dmrumuz olursa olsun kendimizi yine idrak 
edemeyiz. Ancak kisa bir cahsma neticesinde gok cok uzun 
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bir hayat sureci icerisinde elde edemeyecegimiz neticeleri 
elde edebiliriz ki bu yol vahdet yolu yani burada bahsedilen 
ilimlerin yoludur. 

Kuran-i Kerim'de bahsedilen gecmislerin hayat 
hikayeleri her ydnleriyle ezberlenebilir, Hadis-i Verifier ve 
Kuran-i Kerim'in butun Ayet-i Kerimeleri ezberlenebilir, 
bunlar baskalarma nakledilebilir ancak bunlar sadece soz 
ile nakledilir ise karsida bulunanlara te'sir etmez ancak 
yasanarak aktarilmasi durumunda karsiya te'sir etmesi 
sozkonusu olur. 

Hakikatlerin gercek manalan ile te'sir edebilmesi igin 
lafzmm yanmda ruhunun da aktarilmasi gereklidir. Zahiri 
ilimler de kisi ne kadar cok ilerlemis olursa olsun o ilmi ona 
perdedir. 

Bu manada arif zatlarm pek gogu yiice Allah'a 
kar§i marifet duygusunu varhgin yokluga geci§i ile 
hasil olacagina kail oldular yani marifet duygusunu 
fena haline izafe ettiler 

Burada bazi kelimelerin yanhs kullanildigi anlatilmak 
istenmektedir. 

sonra fenadan da gegtiler fenanin, yani yoklugun 
da otesinde aradilar, kanaatlan buydu halbuki bu 
duygu aciktan bir yanhstir ve bir yanilmadir. 

Bu sistemler kullanihr ancak ne oldugunun gercek 
seklinin bilinmesiyle kullamlmasi lazimdir cunku bu oyle bir 
kelimedir ki "fena" "fani olma" hukmu ortaya geldiginde 
hemen kisiye bir varhk verilir eger o varhk verilmez ise 
"fena" hukmu ortaya cikmaz bu durumda da olmayan 
varhga varhk verilmis olur. Kisi kendi cehlini bilir ve cehlin 
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gitmesi yolunda fena hukmunu kullanirsa burada problem 
olmaz. Varhk en kesifinden en latifine Allah'm varhgidir bu 
durumda nasil fena bulacak, ortadan kalkacak olan sadece 
bizim hayalimizde var zannettigimiz vehmi dusunceleri- 
mizdir. 

Sebebine gelince Allah'a karsi marifet duygusu, 
ne varligin fenasina, ne de bu fenamn da fenaya 
varmasina baghdir yani ne mevcud varligin yok 
olmasina, ne de bu yok olmanin da yok olmasina 
baghdir. Hig bir zaman irfan duygusu anlatilan 
hallerle elde edilemez 

Zaten yok olan bir varhgi yok etmeye cahsmak akilh 
bir kisinin i§i degildir, sahralarda dola§maktir. 

o sey ki, hig bir sey degildir, ona bir viicud, yani 
varhk verilemez sonra o sey ki varhktan yana bir 
nasibi yoktur onun igin de bir fena hali olamaz ancak 
fena hali bu varligin isbatindan sonra meydana 
gelebilir ki, fenaya miincer olacak bu varhk, bir 
yoniiyle mevhumdur. 

Yani varligin gercek halini idrak ettigin zaman fena 
hukmunu kullanabilirsin. Bu durumda alem senin gozunde 
fani olur sen alemde fani olmazsm. Alemin varhgi bir 
vehimdir ve bu fehim fena bulur. 

§imdi kendine gelmek zamanidir, 

§imdi olarak bahsedilen zaman sureci kisi hangi anda 
kendine gelirse o an onun "simdi" si'dir bu nedenle bu 
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"simdi" leri devamh olarak kendimizde acik tutmamiz 
gereklidir cunku gaflette oldugumuz an bu hukmun disma 
cikmis oluruz. 

sen ki kendini ne bir varhga sahip, ne de bir fena 
haline varacak biri bildin ve bu manada bir marifet 
duygusuna sahip oldun iste o zaman yiice Allah'i 
gercekten anladin sayihr yani marifet sahibi oldun 
demektir bu mananin disinda bir sey ummak 
bosunadir. 

§imdi marifeti, yani Allahu Teala'ya karsi irfan 
sahibi olmayi, viicudun yokluga gitmesinde 
beklemek iizerine bir sozumuz var keza, fenanin da 
fena bulmasi iizerine kisaca diyelim bu, sirkin yani 
Hakk varhga ortakhgin bir isbatidir yani arada bir 
yabanci varligi kabul etmektir. 

Bir kimse du§unurse ki "benim varhgim bazi gah§malar 
neticesinde yok olacak ve fena bulacak" i§te bu du§unce 
§irkin ta kendisidir yani Hakk'm varligi kar§ismda kendisine 
bir varhk vermesi §irkin ta kendisidir ve en i leri derecede 
olan sirktir. 

Oysa Resulullah (s.a.v) efendimiz "bir kimse ki, 
nefsini bildi gergekten Rabbini bilen o oldu" buyurdu 
ki, bu manadaki inceligi anlamak gerek, bu arada hig 
bir yabanci gormemek gerek zira, bir yabancinin 
isbati neticede onun yok edilmesini giiglestirir, 
sebebine gelince "bir seyin siibutu gerekmeyince 
onun fenasi da gerekmez" kaidesi esastir. Bu 
durumda sana diisen odur ki ne bir seyi yok goresin 
ne de var, 

Bir seyi ortada yok goremezsin cunku vardir, var 
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goremezsin cunku o §eyin kendine ait bir varhgi yoktur. 

senin bu mevhum varhgin bir sey olma, vasfina 
dahi haiz degildir madem ki, o varhgin boyledir yani 
bir sey degildir o halde o hie bir seye izafe edilemez 
yani baglanamaz ne bir faniye ne de bir faninin 
gayrina ne mevcuda ne de ma'duma yani ne varhga 
ne de yokluga. 

Varhgin yok ki, varhgin olsa gorunene veya gorunme- 
yene baglama yoluna gideceksin, i§te olmadigmdan dolayi 
ne varhga ve ne de yokluga baglayamazsin. 

i§te Resulullah (s.a.v) efendimiz gergekten de 
bu manaya i§aret etmektedir, §6yle ki sen su anda 
ma'dumsun yani yoksun, nasil ki daha once de 
yoktun yani "ol" emri gelmeden evvel. 

§u manalari da unutma ezel su andir, ebed su 
andir, kidem su andir yani ezel, ebed, kidem su 
icinde bulundugumuz ve gdz acip kapayacak kadar 
bir zaman icinde elden cikardigimiz vakte 
sigdinlmistir. 

Ezel, ebed, kidem hepsi Hakk'm kendilerine takmi§ 
oldugu isimlerden ibarettir ve tek §eyin degi§ik isimleridir. 

is bu vaktin icinde kendini ara, unutma ki biitiin 
bu gelip gecen anlarda Hakk'm gaynsi yoktur. 

§imdi anlatacaklanmizi da iyi anlamaya cahs! 
Allah ezelin viicudu odur yani varhgi, Allah ebedin 
viicudu odur yani varhgi, Allah kidemin viicudu odur 
yani varhgi, biitiin bunlan anlamaya cahsirken, sakin 
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ezele, ebede ve kideme kendiliginden bir varhk 
vermeyesin. Anlatmaya gahstigimiz bu mana 
dogrudur eger dogru olmasaydi Allahu Teala tek ve 
saltanatinda ortaksiz olamazdi halbuki, onun sanina 
yakisan tek olmasi ve varhginda ortagi olmamasidir. 
Muhal olarak ona bir ortak diisunuliirse soyle olmasi 
gerekirdi; 

Onun ortagi o olurdu ki kendine has bir varligi 
var ama Allah'm varligi ile var degil. Bir kimsenin 
veya her hangi bir seyin bdyle oldugunu dusiiniin, bu 
takdirde o, Allah'a muhtac olmaz. ikinci bir rabb olur 
yani Allah, is bu olus, muhaldir. Allahu Teala'nin, 
miilkiinde ve saltanatinda ortagi yoktur, benzeri 
yoktur, dengi yoktur bu manalar acismdan bakihnca 
her kim Allah ile beraber, Allah'tan bir parga veya 
Allah'ta herhangi bir seyi gdriirse halbuki o sey, bir 
Rabb olmasi yiiziinden Allah'a muhtagdir. 

Allah ismi, cami isimdir ve alemdeki butun isimleri 
kapsamma almi§tir, bizler baktigimiz e§yalar uzerinde 
terkip hukmu ile zuhura gelmi§ varhklar goruruz. Bu 
varhklar hakikatleri Tti ba nyla Hakk m varhgindan ba§ka bir 
§ey degildir ancak zuhuru ve terkibi yonunden Allah'a 
muhtagtir. 



Yeri gelmi§ken (Yaratma) kelimesinden ne 
anlamamiz lazim geldigini biraz du§unelim. 

(Yaratmak) Lugat manasi ile. Olmayan bir seyi var 

etmek. Olarak ifade edilmektedir. Bu anlayi§ zahiri bir 
ifadeyle §eriat ve tarikat mertebesinde ki anlatihmlarda 
kullanilabilir, gunku zaten bu mertebeler de ikili bir anlayi§ 
vardir, kullananlan fazla ilgilendirmez gafletleri yuzunden 
kullanmakta mazurdurlar. Ancak gercekten irfan ehli 
olmayi murad eden ki§inin ilk yapacagi i§lerden birinin bu 
kelimenin gercek halini anlamaya cah§mak olmahdir aksi 
halde bu anlayi§la hicbir zaman ikili anlayi§tan kurtulup 
gercek mana da tevhid ehli olamaz. 
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Arifler "Kamusu ask-buyuk ask lugati" tan Yaratma 
kelimesini kaldirmislar yerine "zuhur ve tecelli" yi 
koymuslardir. Bu alemde mutlak yokluk diye bir sey 
yoktur, goreceli yokluk vardir, daha henuz meydana 
gelmemis haldedirler (a'dem) de yani izafi yokluktadirlar 
vakti geldiklerinde o izafi yokluktan varhk sahasma 
cikmaktadirlar. Ashn hicbir sey yoktan yaratimamaktadir 
kendileri var olduklan zuhura gkis surelerini 
beklemektedirler. Mutlak yok olan zaten yoktur, ve boyle 
bir terim dahi yoktur, cunku bu alemde yokluk yoktur. 
Ancak zuhura cikma sirasi gelmedigi icin bizim kiyasi 
gozumuzde o an yoktur, daha sonra kendi asli haliyle 
zuhur ve tecelli ile goruntuye yani varhga gelecektir bu ise 
yaratma degildir. 

Mutlak mana da (yaratma) farzi muhal yukarida 
metinde de bahsedildigi gibi, bizim alemimizin disanda 
baska bir Allah'a ait bir alem olacak ve o allahta ve 
aleminde bizim Allahimizda ve alemimizde olmayan bir 
malzemeyi alacagiz ve o malzeme ile de daha evvel hig 
bilmedigimiz bir §eye vucud verip varedecegiz. i§te yoktan 
var etme (yaratma) ancak boyle olursa yaratma olur ki, 
boyle bir §ey muhal ve soz konusu bile degildir. 

Bugday tanesinin icinde kokleri, govdesi, dallan, 
yapraklari ve yine ayni tanesi mevcuttur ancak izafi 
yokluktadir, mutlak yoklukta degildir. i§te bugdaym icinden 
cikan govdesi ve basaklan yaratma degil zuhur'dur 
mutlak yokluktan meydana getirilen, diye dusunulen 
yaratma degil kendi varhgmda ki, zaten var olanm zuhur 
ve tecellisidir. 

iste ne yazikki (yaratma) kelimesini ve anlayismi 
kullanan bir kisi farkmda olmadan (iki) Allah-m varhgni 
kabullenmis durumdadir. Ancak iyi niyet ile kullanildigmdan 
ve (ben kulumun zanm uzereyim) hukmunden dolayi 
suclu olmaz ancak ebedi zan ikilik uzere bir omur surmus 
olur ve kendini ve rabb-i ni gercek manada ebedi olarak 
bulamaz buldum zannettigide kendi zanni uzere hayalen 
kurgulagi kendi rabb-i dir. Ancak o anlayis dahi gene rabb- 
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mm varhginda olan bir anlayi§tir, cunku ister du§unce olsun 
ister fiil bu alemde olu§tugundan bu alemde de Hakk'm 
varhgmdan ba§ka bir varhk olmadigmdan gene hakk'm 
varhginda olan bir du§unce veyahud fiildir. Ancak 
irfaniyyetsiz bir du§unce ve fiildir. Bu aleme gercek Rabb-i 
mizi ve kendimizi idrak etmek icin geldik in§eallah burada 
iken bize bizden daha yakm olani bulur buldugumuzda da 
zaten o oldugumuzu anlami§ olarak bu alemden oyle ayrihr 
gideriz, ashnda hicbir yere gitmeyiz. Biz gene biziz. Zaten 
tek olan alemde ba§ka nereye gidilir. 

§uphesiz anlatildigi gibi gorulen bir sey, Allah'a 
ortak edilmis olur halbuki o sey, her hali ile Allah'a 
muhtactir. Bu arada herhangi bir sey igin ashnda iyi 
olmayan soyle bir cevaz yolu akla gelebilir mesela 
herhangi bir sey, Allah ile beraberdir kiyami yani 
durumu kendisiyledir yahut Hakk iledir bu sekilde 
degil de kendi varhgmdan gegmistir yani, fena 
bulmustur yahut Allah ile olduguna gore onun 
varhginda fena bulmustur yani yokluga ermistir is bu 
diisiincelerin tiimii 90k 90k uzaktir bilhassa, marifet 
yani kendini bilme kokusu alanlar igin. Sebebine 
gelince, her kim hakkin gayn bir seyin mevcut 
olduguna yol verir sonra da onunla kaim olduguna 
kail olursa, sonra fena bulacagina, sonra fenasindan 
da fena bularak kendinden gegecegine inanirsa is bu 
durum gok tehlikelidir giinkii bu fena halini 
zincirleme devam ettirmis olur o sekilde devam 
ettirmis olur ki hasa Hakk'm yokluguna kadar gider. 
Bu dusiincenin sonucunu, kisaca diyelim pespese 
sirk iginde sirktir, hele nefsini bilmek yoniinden hig 
faydasi yoktur, bu dusiincenin sahibi miisriktir, ne 
Allah'a karsi bir irfan duygusuna sahip olabilir ne de 
nefsini anlayabilir. 

§imdi anlatilan bu manalar karsisinda, bazi 
sorular sorulabilir mesela, biri cikar soyle sorar "bu, 
birbirine giren mana yollan arasinda nefsi bilmenin 
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ve Allah'a arif olmanin tam yolu nasil bulunur!" bu 
sorunun cevabi su olur "yol birdir, nefsi ve yiice 
Allah'i anlamaya gdtiiren yol ise bilesin ki Allah var 
idi onunla ikili bir sey yok idi". Burada " id i" seklinde 
kullanilan edat mefhumundan bir zaman manasi 
cikarmamah, yiice Allah su anda dahi dyledir yani 
yiice Allah var ve onunla ikili bir sey yok. 

Varliklann var olusu isimleri yonuyledir. Bizler 
gozumuz perdeli olarak baktigimizda o varhklan halk 
zannederiz oysa halk dedigimiz seyin ash Hakk'tan baska 
bir sey degildir. 

Bu arada bir baskasi da sdyle diyebilir "gdriisiim 
odur ki nefsim, Allah'in gayndir, yine gdriisiim odur 
ki Allah nefsim degildir" bu sorunun cevabini 
yukanda gecen Hadis-i §enf'teki nefs kelimesinin 
kisa bir tarifini yaparak vermek mumkundur. Orada 
sozii gecen nefsi burada baska manada almak gerek 
ki o senin oz varhgindir, hakikatindir yoksa o 
levvame, emmare ve mutmainne isimleri ile anilan 
nefis degildir. Belki de orada nefs kelimesi ile isaret 
edilen mana, zati ilahf'nin turn olarak yabancisi 
olanlardir. 

Nefs kelimesi genelde emmare, levvame vb. seklinde 
terbiyeye muhtag bir silsile olarak biliriz oysa nefs gercek 
manada turn varhgm ozu hukmundendir ve o nefs de butun 
alemde var olan kulli nefstir yani Hakk'm nefsidir. irfan ehli 
indinde nefs kelimesi Allah'in mutlak varligmin her yerde 
sari olmasimn ifadesidir, Nefsimizi yani kendimizi bu 
sekilde bilir isek Rabbimizi bilmis oluruz. Alemin ozunun 
kendi ozumuzden baska bir sey olmadigim, kendi 
ozumuzun de alemin ozunden baska bir olmadigim idrak 
ettigimizde ilahi nefsi idrak ederiz. 
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Nefs kelimesi kisinin (99) ve sonsuz esmasiyla birlikte 
faaliyete gecis sahasini anlatir. 

is bu manayi Resulallah (s.a.v) efendimizin su 
miinacaatindan da anlayabiliriz "Allah'im, esyayi 
bana oldugu gibi gdster". Burada esyadan, yani, 
seylerden murad zati ilahi'den gayri olan seylerdir, 

Bel i rl i isimler ile terkip hukmunde meydana gelmis 
olan esyanin her birinin kendine has ozellikleri vardir. 

Bu manayi aciklamak gerekirse sdyle diyebiliriz 
"Allahim, masivam yani, zatina yabanci olan §eyleri 
bana anlat ki bileyim e§ya, nasil §eydir? tamyayim o 
sen misin yoksa gaynn mi? ve o seyler kadim midir? 
baki midir yoksa fani mi?" 

"Esyanin hakikatini goster" denmesindeki sir, 
bizlerin dikkatlerini esya uzerine gekerek varhgi olusturan 
kucuk birimleri evvela bana anlat, demek icindir. 

§iiphesiz, Allahu Teala ona nefsini gosterdi yani 
dz varhgini, ama masivaya yani zatina yabanci 
herhangi bir seyin varhgi olmadan, iste bundan 
sonradir ki Resulullah (s.a.v) efendimiz esyayi 
oldugu gibi gdrdii yani esyanin hakikatini dziinii 
gdrdii ki onlarin dzii, zati ilahf'nin ta kendisidir, ama, 
bu manada ne bir sekil var ne de, bir zaman ve 
mekan mefhumu. 

Bu anlatilan manada Hz. All (k.a.v) efendimiz 
"gormedigim Allah'a ibadet etmem" demistir yani butun 
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esyada Hakk'm gercek huviyetini, nefsini musahede etti. 

Esya, yani seyler adi nefse de verilebilir nefsin 
gayri olan herhangi birseye de giinkii nefsin varhgi 
ve esyanin varhgi bir sey olma yoniinden iki seyden 
ibarettir, ama ashnda ikisi birbirine baghdir, 

Esya dedigimiz zaman Hakk ayn esya ayn imis gibi 
bakiyoruz ashnda ikisi ayni seydir. 

her ne zaman ki esya bilinir dolayisiyla nefste 
bilinmis olur ve her ne zaman ki nefs bilinir 
dolayisiyla yiice Rabb bilinmis olur. 

Evvela Hz.Peygamber (s.a.v)'in duasmda oldugu gibi 
"bana esyanin hakikatini goster" ifadesiyle nefsinin hakikati 
bilinmis oluyor, nefsin hakikati bilindigi zaman da Rabbmi 
bilmis oluyor. 

Bu manayi su ciimle ile baglayabiliriz, bir kimse 
vardir kendisini Allah'in gayri sanir, halbuki o 
Allah'm gayri degildir, 

Kisi gafleti, sartlanmalan ve olusumu dolayisiyla 
kendini Hakk'm gayri olarak bilir ancak kisinin bu sekilde 
biliyor olmasi onun Hakk'tan gayri bir sey olmasmi icab 
ettirmez. 

Sana gelince oyle bir haldesin ki ona yani Allah'a 
karsi bir irfanin yok, bilemiyor ve anlayamiyorsun 
halbuki, onu gormektesin sonra onu gdrdugunu de 
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bilemiyorsun, 

Kisinin bilip anlayamamasi hicbir seyi degistirmiyor 
ister bilerek isterse bilmeyerek bakip gordugu sey Hakk'm 
varhgmdan baska bir sey degildir. Kisi sartlanmalan 
dolayisiyla esyalara kendilerine has isimler vererek ayn 
varhklar olarak nitelendirmektedir. 

once bir kesif lazim ve sen bu kesfe sahib 
olmahsin, is bu kesiften sonradir ki, bileceksin sen 
Allah'in zatina yabanci degilsin, yabanci ne demek 
dost degilsin, 

Bu kesif nasil olacak? Ortada perdeler yok ki acilsm 
hatta perde koyan da yok ki acilmaya cahsilsin. Perde 
denilen ashnda bizim hayalimizde var ettigimiz varliklardir, 
bizim ayn bagimsiz seyler olarak baktigimiz varhklar 
ashnda Hakk'm varhginin ta kendisidir, bunu bilemedigimiz 
icin Allah denilen varhgi otelerde dusunerek kendi 
hayalimizde bir Allah varhgmi ortaya koydugumuz icin O'nu 
bu esya suretlerinde gormeye tahammul edemiyoruz. Bize 
bu sekilde a nlati Idig i icin esya suretlerinde Hakk'm varhgmi 
akhmiza dahi getirmedik ancak baskalan bize ne derse 
desin Cenab-i Hakk kendisi "Ben vanm ve alemde 
benden baskasi yok" demektedir. Biz ise Cenab-i Hakk'm 
sozune degil baskalannin sozune bakarak 0 otelerdedir 
diyoruz. Ve "Siibhanallah" diyerek, sizler kendinizi beni 
noksan sifatlarla anlamaktan tenzih ediniz diyor. 

iste boyle bir dusunce mertebesinde meseleye 
bakildigmda kesif denilen hadise ortaya gelmis oluyor yani 
musahede kendiliginden hasil olmus oluyor. 

"O" dedigimiz gercek varhk surekli "eshedii" diyerek 
sahitlik istemektedir ki o sahitlikte "kisilerin varliklannin 
mutlak olarak Hakk'm varhgi oldugunun" musahede 
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edilmesidir. 

Bu kesfi yapan dahi ayn bir varhk olmayip Hakk'm 
kendisidir, ayn bir varhk Hakk'i kesf etti dersek yine sirk 
olur, oyle bir anlayis ve idrak icerisinde meselelere 
bakacagiz ki "bir" den zerre kadar saga sola kayis 
olmayacak. 

Yine bileceksin ki maksudun sensin ve sen fena 
bulmaya muhtac degilsin ve sen ne gelensin, ne de 
giden bulundugu yerde kalansin, ama zamansiz ve 
mekansiz, hatta an mefhumu bile silinmis olarak, 

Kisinin belirli asamalan gecebilmesi icin tab? ki ona 
beli rl i bir sure karsindaki varhga yoneleceksin gibi ikili 
hukumler ile uygulamalar yaptinhr daha sonra belirli bir 
idrak seviyesine ulasinca ona gosterilecek ki bak ikilik yok 
artik ve zaten hie olmamis ancak belirli bir zaman var 
kabul edilmis artik bu kabul etme hukmude ortadan 
kalkacak, varhklar da ortadan kalkacak ve Hakk'm kendisi 
baki kalacak. Bu durumda "li menil mulkul yevm lillahil 
vahidil kahhar" yani "0 gun mulk kimindir? Tek ve 
Kahhar olan Allah'indir" (Mu'min, 40/16) Ayet-i 
Kerime'sinin hukmu mahser gununde degil bugun gecerli 
olacaktir, eger bu hukum bizde bugun gecerli olmaz ise o 
gun de bize gelmez gelse de sonu fena olur. 

Gelip gitme isi iki ayn mahal gerektirir ki birinden 
otekine gidilsin ve gelinsin. 

Burada sirf zat yasantismdan bahsetmektedir. Salt 
fiilsiz, isimsiz ve sifatsiz bir boyutta 6z, cevher bir suur 
olan yasamin idrak edilmesi anlatihyor. 

is bu mana daha once de anlatildi sonra yine o 
kesiften sonradir ki anlayacaksin onun biitiin 
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sifatlari sana sifat olmu§, 

Sifat-i subutiyye dedigimiz Hayat, ilim, irade, Kudret, 
Kelam, Semi, Basar, sifatlari, Hakk'in varhgindan ba§ka bir 
§ey varhk olmadigi §eksiz ve §uphesiz mu§ahede ehli 
olarak idrak edildiginde bu sifatlar bizimdir ba§ka bir 
gaynnin degil cunku gayr yok ki onun olsun. "Ve nefahtu 
fihi min ruhi" (15/29) diyerek Cenab-i Hakk ruhunu 
oradan zuhura gikardigma gore butun isimlerini oradan 
zuhura cikarmi§tir ancak bizler idrakimizi o §uura 
ula$tiramadigimiz igi n az veya 50k tereddut icerisinde 
kahyoruz oysa bireysel varhgimiz bunun yaninda diger 
butun varhk, gegmi§ ve gelecek butun varhklar, onlara ayn 
bir varhk verilmeden Hakk'in varhgindan ba§ka higbir §ey 
degildir. Cenab-i Hakk diledigi mertebeden diledigi terkiple 
diledigi rolu diledigi §ekilde ortaya koymaktadir. Ve Cenab-i 
Hakk kendisini ortaya koydugu her birimde ef'aliyle, 
esmasiyla, sifatlanyla, zatiyla, hatta a'masiyla mevcuttur. 

Hakikati Muhammedi denilen Ceberrut alemi olarakta 
isimlendirilen alemi meydana getiren bu yedi sifat-i 
subutiyyedir. Kabe-i Serifte bulunan yedi minarede bu her 
bir ismin semboludur. 

Evvela Hayat lazimdir cunku hayat olmaz ise higbir 
§ey olmaz. Hayy isminin zuhuru ile en kugugunden en 
buyugune kadar butun varhklar faaliyetlerini gosterirler, 
eger biz kendimizdeki kucuk hayat varhgi ile bu hayat 
varhginm di§andaki hayat varhgindan ayn bir §ey 
olmadigim idrak edebilirsek Hayy ismi bizde tahakkuk 
etmi§ olur. 

ilim, hayatm nizami ilim ile devam etmektedir. i§te 
bu ilim mutlak §uurda olan ilimden ba§ka bir ilim degildir. 
Muhtelif varhklarda muhtelif §ekil ve suretlerde hayatm 
devamhligmi saglayan bilginin aldigi isim ilahi ilim'dir. 0 
halde ilim Hakk olarak belirttigimiz varhgm ilmidir, bizlerde 
0 varhgm gayri olmadigimiz igin ilim bizim ilmimizdir. 
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irade, ilmin ortaya cikmasi icin iradeye ihtiyac vardir 
dolayisiyla irade olmayinca ilim ortaya cikmaz. 

Kudret, iradenin ortaya cikmasi icinde Kudret'e ihtiyac; 
vardir. Bunlann icinden bir tanesi olmaz ise bu sistem 
yurumez. ilahi Kudret denilen sey de bizim kudretimizden 
baska bir sey degildir. Burada soyle bir soru akla gelebilir 
"Ben O'nun kullandigi sekilde Kudret kullanamiyorum?" 
Buna cevap soyle olur: "§uur tek ise Hayat tek ise, ilim tek 
ise, irade tek ise, Kudret tek ise bunlann hepsi sendedir ve 
senindir." 

Kelam, belirtilen olusumlann anlasilmasi icin 
konusmaya ihtiyac vardir. 

Semi, konusma ihtiyaci duyma ihtiyacmi 
gerektirecektir. 

Basar, butun bu olusumlann neticesinde varhklan 
seyredecek bir goze ihtiyac vardir. 

Bunlann her ne kadar O'nun isimleri oldugunu 
belirtiyor isek te bizler de O'nun gayn olmadigimiz icin ayni 
zamanda bizim isimlerimizdir. "Sehidallahu ennehu la 
ilahe ilia huve" yani "Allah sahittir. Muhakkak O'ndan 
baska i la h yoktur." (AN imran, 3/18) hukmu bir mahalden 
ortaya ciktigi zaman o mahal sifat noktasma gecmis ilahi 
sifatlan yasiyor hukmune gelmis bir varhktir. Bu olusum 
sadece bilmekle olmaz yasanmasi gerekir ancak 
bilinmedende olmaz. Kisi ilk once bunlan bilecek daha 
sonra bizzat hakikatini yasayarak kendisinde 
kullanabilecektir. Ancak bu kullanim kainata yaygm bir 
kullanim degil kendi uzerinde olan kullammdir. Cunku bizim 
suurumuzu genel suura bagh bir suurcuk hukmundedir, 
genel suur alemlerde diledigi sekilde faaliyetlerini 
surdurmektedir, bizler ise bu suur ile ilgili olan dunya 
uzerinde faaliyetlerini surdurmekle mukellefiz. Yani beden 
dunyalar uzerinde bizdeki hayat, ilim, kudret ile 
hukmetmek zorundayiz. Bu hayatm Hakk'm hayatmdan 
baska bir sey olmadigmi, buradaki ilmin Hakk'm ilminden 
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basla bir sey olmadigim, buradaki iradenin Hakk'in iradesi 
oldugunu ve dilegini mutlak surette yapacak gucte 
oldugunu ve diger sifatlanni da ayni sekilde dusunerek 
neticede Hakk'in kendi varhgini diger varhklara aktarma 
veya diger varhklann ozelliklerini idrak etme yoluyla 
bunlari ayiracagiz. 

iste bu idrak sonrasi artik kulak ile Hakk sozunden 
baska bir sey duyulmaz, dil ile Hakk kelamindan baska bir 
sey konusulmaz. Bu konusmalar ister dunyahk isterse 
ahiretlik konusmalar olsun hepsi Hakk olarak bilinir. Niyazi 
Misri hazretlerinin dedigi gibi "Her ne soz ki soylenir 
alemde Turki ya Arab, kulagini tut ki sanadir butun 
dillerden hitap." 

Ki§i varhginin ozunu gergekten idrak etmi§ olursa o 
mahalde "fe eynema tuvellu fe semme vechullah" yani 
"nereye donerseniz Allah'in vechi oradadir" (Bakara, 
2/115) Ayet-i Kerime'si hukmunu yurutur. Kar§imizdaki 
mahal ister beser olarak isterse bir kus sesi ile konussun 
oradaki hitap artik bizedir, cunku Cenab-i Hakk'in zatmm 
zuhurettigi mahal oldugumuzu idrak etmisizdir. 

Bu boyle olunca da artik Cenab-i Hakk'in fiilleri, 
isimleri, sifatlari bize mustehaktir. 

Boyle bir kesif hukmu ile meseleye bakilmca isler 
cozulmus olur ve neticede bunun yasamma gecmek kahr. 

Boylece di§ma baktigin zaman onun di§ini 
goreceksin, igine baktigin zaman da igini goreceksin 
yani senin zahirin, onun zahiri senin batimn, onun 
batini olacak keza evvelini, onun evveli olmus. 
bulacaksin ahirini, onun ahiri olmu§ bulacaksin. 

Zahir ve Batmm tek sey oldugunu idrak edecek ve salt 
kendini seyrettigini anlayacaksm. 

Burada da bahsedildigi gibi iki varhgm olusumu ile bir 
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varhgin ortadan kalkmasi degil kendi aslimn O'ndan gayn 
bir sey olmadigini idrak etme yonuyle bulma soz 
konusudur. 

Biitiin bu manalarda en ufak bir sek ve siiphe 
yoktur. 

Bazilan soyle bazilan boyle diyebilirler ancak bu 
deyisler gercegi degistirmez. 

Sifatmla, onun sifatim goreceksin, zatmla da 
onun zatini goreceksin. 

Bir varhkta Hakk'in varhgi soz konusu oldugununa 
gore o varhginda kendi icerisinde mertebeleri var demektir. 
Hakk'in ef'al, esma, sifat ve zat mertebesi var ise bunlar 
mulkunde de vardir ozellikle mulkunun ozu olan insanda 
mutlak surette vardir. Ve insan bu sekilde kendisinde 
bulunan mertebeler ile O'nun mertebelerini anlayabilir. Kisi 
kendisindeki fiil mertebesi ile O'nun esma mertebesini 
anlamaya cahsirsa olmaz. Genel olarak bizlerin kanstirdigi 
nokta da burasidir yani sadece ef'al mertebemizle diger 
mertebelerin hepsini anlamaya cahsiyoruz ki olmasi 
mumkun degildir, bu sebepten verdigimiz hukumler yanhs 
olmaktadir. Bu nedenle kisi ashnda kendine ait bagimsiz bir 
varhgi olmamasma ragmen var zannederek yasantismi 
surdurmektedir ve esma, sifat, zat mertebelerine 
baktigmdan onlan anladigi zanni ile yanilgiya dusmektedir. 
Bu su ornege benzer "orta dalgadan yayin yapan bir radyo 
yayinini ancak radyomuz orta dalgaya ayarli ise 
dinleyebiliriz, kisa dalgaya ayarli bir radyonun o yaymi 
almasi mumkun degildir. " 

Bizler bu anlatilanlan bilmez isek karsi tarafta bulunani 
hie bilemeyiz bu durumda kaynak yapmamiz mumkun 
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olmaz cunku cins ancak cinsiyle kaynasir. 

Bizler ilk basta ef'al mertebesini halledelim daha sonra 
esma isini halletmeye cahsalim daha sonra yukanlara 
dogru cikanz. O'nda ne varsa bizde de var yani onda 
derken bu alemde gecerli olan hersey bizde vardir ancak 
bizler onu bir kutu icerisine saklamis ve kullanmiyor isek 
sue kimindir? 

Hz.Mevlana soyle diyor: "Bir manavin dukkamnin 
onundeki tezgahta her urunden numune olarak miktarlar 
bulunur, oysa dukkanm igerisinde guvallar dolusu vardir." 

iste Cenab-i Hakk'm da sergiledigi yani ortaya 
koydugu bizdekilerdir eger baglantiyi kurabilirsek dukkan'm 
ici ile dismi bir edebilirsek hepsi bizimdir. Dukkan'm ve 
icindekilerin varhgmdan haberimiz olmadigi icin onlan yok 
hukmune sokuyoruz. 

ama, biitiin bu manalarda senin O olmaya en 
ufak bir yakinligin yoktur keza, O'nun da sen olmaya 
bir yakinligi yoktur ne az, ne gok. 

Yani ayn bir sen olarak ayri bir varhk olarak ne sen 0 
olabilirsin ne de 0 sen. 

Hasili kelam her sey, bir sey olmama yonundedir 
ancak, onun pak yiiziinden gayn. Zahirde de boyle 
batmda da boyle yani mevcud varhk yoktur ancak o 
vardir. Hatta, onun gayn icin bir varhk dusunulemez 
ki yok olabilsin, o halde, helak de yok ciinkii, yabanci 
yok, bu durumda ortada sadece onun yiizii 
kalmaktadir yani esya esya ise, ancak onun yuzudur 
pak vechidir. 

"kiillii sey'in halikun ilia vechehu" yani "O'nun 
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vechi dismda hersey helak olucudur" (Kasas, 28/88) Ayet-i 
Kerime'sinde bahsedilen "helak olmak" tan kasit, kisilerin 
idraklerinde var zannettikleri, sartlanma yollu olarak 
alemin kendine has bir varligi oldugu hukmunun helak 
olmasidir yoksa varhgm degil cunku varhk Hakk'm 
vechinden baska bir sey olmadigina gore o helak olmaz. 

Burada bir misalle i§e tekrar girmek gerek; §imdi 
bir kimseyi du§unun bir §eyi bilmiyor, sonra, o §eyi 
biliyor §uphesiz boyle bir kimse, o, sonradan bildigi 
§ey yolunda varligim yokluga gomiiyor ancak, cehlini 
eritiyor yani bilgisizligini. Varligina gelince o bakidir 
hem de degi§iksiz \§ bu bilgi sonunda varligi bir 
ba§ka varliga doniiyor, bir ba§ka varlikla var oluyor 
ama bu olu§ ne bir terkipdir ne de bu ge§itten bir 
ba§ka §ey. 

Varsayahm bir kisi Hakk'a dogru yola gikti ve kendini 
ayn bir varhk olarak zannetme noktasindan bir hayli 
cahsmalar yani oruclar, ibadetler, riyazatlar sonrasmda 
kendi varligmin yoklugunu idrak etti. Bu idrak sonrasi artik 
o kisi gitmistir ve bir dahada onun geriye gelmesi sbz 
konusu olmaz. Gercek varligim idrak ettikten sonra geriye 
donen o giden kisi degildir artik. Gelen kisi yeni bir bilgiyle 
yeni bir anlayis ile donmustur ve eskisinden eser 
kalmamistir, ancak disaridan bakanlar onu eskisi 
zannederler oysa onun eskisiyle hie ilgisi yoktur. Kendi yine 
kendidir ancak bu olusum idrakinde olmaktadir. 

Evvelce terkip olan o gidici butun esma-i husnayi idrak 
ettiginde artik terkiplikten cikmistir. 

Buraya kadar anlatilan manayi, bir inkarcinin 
varligi da degi§tiremez. Bir inkarci bulun bir de irfan 
sahibi getirin aym varlikla viicud sahibi bulacaksmiz. 
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Birbirlerinin ne kadar zitti olsalar da ayn bir varhk 
bulamazsiniz, birinde perdeli olmayi dilediginden perdelidir 
digerinde o perdeyi acmayi dilediginden agktir. Ama ne 
agktir ne de kapahdir cunku agk ve kapah hukmu dahi ayn 
bir varhga gore olan hukumdur. 

Bu durumda ne inkarcidan bir cikis vardir ne de 
irfan sahibine bir giris. ikisi arasindaki fark sadece 
bir cehlin ortadan kalkmasi veya kalmasidir baska 
yolu yok. Hie sanmayasin ki bir fena bulmaya, yani 
yok olmaya ihtiyacin var fena haline, yani, yok 
olmaya muhtac oldugunu diisiin! Bu olmaz ya neyse, 
bu durumda sen, Hakk'a bir hicab ve bir perde 
olursun. is bu perde ise Allah'in gayn olmus olur, bu 
durumda o perde haline, galip gelecek ve onu atacak 
bir sey lazim gelir. Boyle olacak ki Hakk'i gormek 
miimkun ola. Bu mana, yani perdeye ihtiyac hali ve 
onun giderilmesi igin aranacak gareler bosunadir. 
Sebebine gelince bu tayin edilen yon yalandir ve 
yanhstir, giinkii biz hicab durumuna isaret ettik ve 
dedik "O'nun varhgi, vahdaniyeti ile gizlenir" ama, 
sekilsiz keyfiyetsiz bu yonde baska bir mana 
diisiiniilemez yoktur da anlatilan halin bir icabidir ki 
hakikate eren bir kimsenin "ben Hakk'im" demesi, 
caiz olur. 

Varhgin hangi tarafmdan "ben Hakk'im" sesi gelirse 
gelsin o ses gergektir ve yerli yerincedir. Biz ister 
§artlanmalanmiz yonuyle o sesi yuksek bir yerden veya 
algak bir yerden duyahm farketmez, sartlanmalanmiz 
ortadan kalkmca her iki sozunde Hakk'm sozu oldugunu 
idrak ederiz. 

keza, o hakikate eren kimsenin "dziimii takdis 
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ederim samm ne kadar yiice" demesi de caiz olur. 

Bu soz Hakk'm orada kendisini zati yonden takdis 
etmesidir. 

Anlatilan hakiki hale vasil olan birini diisiiniin 
vasil oldugu anda gorecektir ki kendi sifatlan, ancak 
Allah'in sifatlandir, zati da, Allah'in zati ama, hie bir 
yeni olus yok ne zatta ne de sifatta yani Allah'a 
duhul yoniinden yani ondan huruc yoniinden kisacasi 
ne giris var ne de cikis ama, hie mi hie. 

Varhgin ashnda Allah'in varhgi oldugunun idrak 
edilmesi ne giris ne de gki§ yoluyla olmaktadir. 

sonra o vasil olan kimse Allah'ta fena bulmus da 
degildir keza beka bulmus da degildir o, kendisini 
gorecektir ki hie olucu bir sey degil keza, olmadi da 
sonra, fena hali de boyle yani fenasi da yok. 
Sebebine gelince nefs, diye bir sey yok anca O'nun 
nefsi vardir yani O'nun nefsi varhgin ozii aym sekilde 
viicud diye bir sey de yok ancak onun viicud varhgi 
vardir. Anlatilan bu manaya isaret olarak Resulullah 
(s.a.v) efendimiz soyle buyurdu "dehre yani zaman'a 
sbvmeyiniz gunkti Allahu Teala, o dehr'dir" burada 
isaret edilen mana sudur dehrin viicudu Allah'in 
viicududur. Allahu Teala kendisine bir ortak, dengi ve 
benzeri bulunmasindan yana yiicedir, paktir. 

Ashnda butun zaman ifadelerinin aldigi isim "an"dir. 
Burada "dehr"den kasit ef'al, esma ve sifat alemlerini 
iginde alan yasantidir. Allah'in uluhiyyet yonuyle butun 
varhkta sereyan etmesiyle Allah ismi hepsinde faaliyettedir 
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bu nedenle "dehr" e kufretmeyiniz demek hicbir surette 
hicbir §eye kufretmeyiniz demektir. Zaman olarak belirtilen 
olu§um Allah'in varhgmdadir dolayisiyla ne yonlu 
du§unursek du$unelim neticesi Hakk'a varmaktadir. 

Mana hedefimizi tayin yolunda, bize cok 
yarayacak bir rivayet vardir soyle ki Allahu Teala 
kuluna buyurdu "ey kulum, hasta oldum ziyaretime 
gelmedin, sana dilendim vermedin" iste bu manada 
isaret ediliyor ki Hakk'in viicudu dilencinin 
viicududur, hastanin viicudu da yine Hakk'in 
viicududur. 

Bu Hadis-i §erif'i islami ya§anti icerisinde gok sik 
kullaninz ancak be§eri baki§ agisiyla degerlendirdigimiz igin 
kastedilen manasma ula§amayiz oysa bu Hadis-i 5enf'te 
belirtilen mana gergegin ta kendisidir. 

Burada belirtildigi gibi gugsuz olanlardaki vucutta 
Hakk'in vucududur, biz sadece guglude O'nu aramaya 
gah§irsak hata yapmi§ oluruz. Zayif, guglu, zengin, fakir, 
buyuk, kuguk vb.hepsinde yapacagimiz Hakk mu§ahedesi 
ancak gercek mu§ahededir. 

Kisa keselim, hepsi aym varhk. §imdi bu mana 
kapisindan iceri girebiliriz, Hakk'in viicudu, hastanin 
viicudu nasil oluyorsa, dilencinin viicudu Hakk'in 
viicudu nasil oluyorsa evet bu mana, nasil caiz ise 
yine caizdir ki senin viicudun da, O'nun viicudu ola 
ve biitiin esyamn viicudu da, yine Hakk'in viicudu 
ola. Araz, cevher ne varsa yani dz, cekirdek ve bu 
cekirdeklerin sonradan meydana getirdikleri ki 
bunlara "miikevvenat" tabir edilir. Biitiin bunlar 
Hakk'in viicududur, varhgidir, biitiin bunlann sirri, 
bir zerrenin sirrinda sakhdir. Zerrelerden, herhangi 
birinin sirri coziilsiin iste o zaman goriilecektir ki 
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biitiin mukevvenatin sirn meydanda. 

Gunumuzde bilimsel olarakta ispatlanan zerreden 
butunun sirnna ulasilmasim Muhiddini Arabi hazretleri daha 
o gunlerde bu sekilde belirtmistir. 

Zahiri yonden de boyle, batini yonden de boyle 
yani iceride de boyle disarida da boyle. Hulasa 
degisen hi? bir sey yok, ne bu alemde ne de bu 
alemin bitisiyle baslayacak olan ebedi alemde, Allahu 
Tealanin gaynni gdremezsin. ismi ve musemmasi ile 
her iki alemin viicududur, varhgidir, bu bir ger^ektir, 
elbette oyle olmasi lazim gelir. Anlatilmak istenen 
mana odur ki her iki alemin ismi, musemmasi, 
goriinen gehreleri ile hep Allahu Teala'dir. Bu 
manada, sek ve siiphe izi aranmamahdir. 

Siradan bir insana burada bahsedilen manalar ayni bu 
sekilde anlatildigmda sartlanmalan geregi suphe ile 
karsilar. Fiillerin aleminden hayata bakis kesret bakisidir 
ancak dmimiz ayni zamanda vahdet dinidir, o halde bu 
kesret ile vahdet'in birlestirilmesi gerekmektedir ki bu 
birlestirme de ancak meseleye ustten bakmak ile olabilir. 
Alttan bakildigi surece meselenin cozulmesi mumkun 
olmaz. Fiiller aleminden gecmek icin fiilleri meydana 
getiren isimlere, oradan isimleri meydana getiren sifatlara, 
oradan sifatlan meydana getiren zattir. iste yukaridan 
bakildigmda bunlari hepsi bir semsiye gibi tek noktada 
toplanmaktadir. Amac gdzumuzu oraya kadar uzatabilmek, 
akhmizi ve dusuncemizi genisletebilmektir. Akh ve gozu ile 
bakip sasi goren bir kimseye bunlari anlatmak zaten 
mumkun degildir. Bel i rl i bir temel kisilerde olusmus olmah 
ki kendi varligmin hakikatini idrak etmeye cahssm ve 
yasantisma soksun. 



78 



Bu acidan bakihnca Allahu Teala'nin hig bir §eyi 
yaratmi§ oldugunu goremezsin, bu kesin bir 
hukiimdur, 

Qunku yaratma denilen olay ikilige dayanir yani bir 
yaratan bir yaratilan vardir. Bu nedenle Cenab-i Hakk bunu 
bize bildirmek icin Kuran-i Kerim bu konuda degi§ik 
ifadeler kullanmi§tir, "fatir" denmi§tir, "halaka" denmi§tir, 
"ceale" denmi§tir ki hepsi dikkatimizi cekmek icin 
verilmi§tir. 

Not bu hususta yukanda kisa bilgi verilmi§ti. 

ancak, onun igin §6yle bir goru§e sahip 
olabilirsin, O, an mefhumu ile amlan zamanlann her 
birinde biri digerine benzemeyen, ba§ka §an ve bir 
ba§ka §ekil almaktadir. §6yle ki varligim izhar eder, 
sonra gizler ama ne izhannda yani agiga cikmasmda 
ne de gizlemesinde bir §ekil ve keyfiyet vardir. 

§ekil ve keyfiyyet iki varhgin birbirine goredir, iki 
varhk olmadigi icin §ekil ve keyfiyyet du§unulemez. 

i§ bu hal, onun §amna layiktir ciinkii Evvel, Ahir, 
Zahir, Batin hep O'dur. O, birligi ile zahir oldu agiga 
gikti O, tekligi ile batin oldu gizlendi, O, zati ve 
kayyumiyet sifati ile evveldir, O, deyumiyet sifati ile 
de ahirdir. 

Bizler bir ile tek'i ayni §eyin ifadesi zannediyoruz oysa 
bir yanma diger birleri kabul eder ancak tek, tektir ba§ka 
bir §eyi yanma kabul etmez. 

Daimi olan bir §eyin evveli de ahiri de olmaz. 

3(C 3(C 3(C 3(C 3(C 3(C 3(C 3(C 3(C ~J 



Evvel harflerinin varhgi O'dur, ahir harflerinin 
varhgi O'dur, zahir harflerinin varhgi O'dur, batin 
harflerinin varhgi O'dur. Hasih ismi ve musemmasi 
ile anlatilanlann tiimii O'dur. 

Burada harflerden maksat gorunen e§ya ve 
varhklardir. Gorunen e§ya ve varhklarin tamami Cenab-i 
Hakk'm suretlerinden ba§ka bir §eyler degillerdir. 

Anlatilanlann hig biri garipsenmemeli, ahsilmah. 
Bu arada su kiyas bir yardimci olabilir, mesela, 
madem ki O'nun varhgi mutlaka gereklidir, arada ona 
yabanci bulunmamasi da gerekli olur. Bir kimse 
vardir sanir ki kendisi Hakkin gayridir ama bu 
olamaz. Sebebine gelince Allahu Teala bir gayn 
olmaktan yana tenzih edilir. Gayn ne demek? Elbet 
gayn da O'dur, ama bir gayn seyin varhgi onunla 
olmadan "gayn" olarak anilan seyin de varhgi 
siiphesiz O'dur. Hem igte, hem dista yani hem 
zahirde hem de batmda. 

irfan yoluna giren herkesin anlatilan aleme ayak 
uydurmasi gerekir sonrasi kolay ki orada ge§itli 
sifatlar alacaktir. Her kim, anlatilan sifatlarla 
kendisini bezerse onun igin sifatlar olur ki onlann, ne 
haddi vardir ne de nihayeti. 

Bu meseleleri anlamak isteyen her ki§inin mutlaka 
irfan yoluna girmesi gereklidir. Be§er du§uncesi sinirlarmin 
a§ilarak §artlanmalardan kurtulmak ancak irfan yolunda 
ilerlemek ile mumkundur. irfan yolunda olmayan bir 
ya§anti ki§ilerin ayaklarmda prangadir ve onlari bir adim 
dahi ileriye goturmez. 

Her gecenin bir vakti yapilan zikirlerden her sohbetten 
her okunan kitaptan ve Kuran-i Kerim'den aldigi feyz ile 
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kendisini bezerse onun icin sifatlar olur. 

Hakk'in sonu olmadigi gibi sifatlannin da sonu yoktur 
dolayisiyla onlan ogrenmenin de sonu yoktur, bir insanin 
ne kadar uzun omru olursa olsun bunlann sonuna gelmesi 
mumkun degildir. 0 sozsuz olan varhgin tecellileri sonsuz 
oldugundan kisi bir milyar yil yasasa dahi ondan evveli 
vardir sonrasi da olacaktir dolayisiyla tamamini ihata 
etmesi mumkun degildir. 

§u manayi da iyi diisiinmek gerek, bir kimse 
kendisini tanimadan, bilmeden belli sekliyle oliince, 
iyi ve kotii vasiflari da onunla beraber oliir gider. 

§urasim da atlamamak lazimdir ki "olur gider" ifadesi 
oldukten sonra hersey biter demek degildir dunya 
yasantismm neticeleri ahirette devam edecektir fakat kisi 
kendisi hayatta olmadigi icin bir sey yapacak durumda 
degildir. 

Bu misal, zahirdeki belli olumun bir sonucudur 
bir de, manevi oliimle oleni diisiinelim yani olmeden 
evvel oleni, tipki yukandaki gibi bundan da iyi ve 
kotii sifatlar kalkar fakat oyle bir hal ahr ki yukanda 
anlatilana hig benzemez Allahu Teala, onu kendi 
makamina oturtur ama biitiin hallerde, zati 
makamina oturtur Allah'in zati olur sifatlan 
makamina oturtur Allah'in sifatlan olur. 

Zaten butun mesele bunlardan ibarettir ve dunyaya 
gelmemizin tek sebebi budur. 

is bu manaya cidden ermek gerek gok onemlidir. 
iste bu mana icabidir ki Resulullah (s.a.v) efendimiz 
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§6yle buyurdu "Olmeden evvel oliiniiz" 

Nefsi bilmede tie marifet vardir, 

Birinci asama, "Kim nefsine arif oldu ise o Rabbine arif 
olur." sozu geregi olan marifettir, 

ikinci asama, Mubdi marifet yani marifetin kaynagini 
bilmek, 

Ucuncu asama ise, "olmeden evvel olunuz" sozu 
geregi olan marifettir. 

Bu asamalar tahakkuk etmedikce kisinin kendisini 
gercekten yasama yoluyla tanimasi mumkun degildir. 
Yasamamn yam sira bu ilmi dahi bilmek cok buyuk 
nimettir. ilmini bilen kisi onun yasanmasi gerektigini de 
idrak eder ancak bunun idrakinde olur ve dunya 
yasantismda bu ilmi tahakkuk ettiremez ise cok istisnalar 
dismda ahiret yasantismda tahakkuk etmesi mumkun 
degildir. 

Genel olarak belki umit vermek ve kisileri bu yolda 
huzursuz etmemek icin, "kim nerede kalmissa ahirette 
onlar tamamlanacaktir" denilmistir. 

Bir de yukanda bahsedildigi gibi ilmen idrak edilen bu 
manalann yasantida tahakkuk ettirilmesi de oldukca guc 
bir istir. irfan ehli olabilmek icin akla, beyne ihtiyac vardir 
cunku ruh ile baglantiyi saglayan yani zahir ile batmm 
baglantismi saglayan beyindir. Kisinin cesitli sekillerde 
aldigi ilim once beyne gecer eger beyin uzerinde olan bu 
ilim yasanirsa ruha gecer ve kaydedilir. Kayda gecmez ise 
bizim mahmiz olmaz. Ahiret yasantismda beynin aracihgi 
olmadigmdan dolayi yeni bir sey almarak ruha 
kaydolunmasi mumkun degildir. Ancak hedefledigi hale kisi 
cok cok yaklasmis ise bu durumda mana aleminin 
gorevlileri bir baska yoldan onu oraya ulastinyorlar. 

Bu nedenle bizler icin dunya kadar degerli bir mahal 
yoktur. 
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Bu HadTs-i §enf'in §erhi §6yle olabilir "belli 
oliimle olmeden evvel kendinizi anlaymiz, irfan 
sahibi olunuz." Asagida anlatacagimiz kudsi hadis de 
aym manayi teyid eder Rasulullah (s.a.v) efendimiz 
soyle anlatiyor "Allahu Teala soyle buyurdu; kul 
nafile ibadetlerle bana yaklasir byle bir hal ahr ki ben 
onu severim onu sevdigim is bu vakitte onun kulagi 
olurum, gozii olurum ve eli olurum" 

Bu konuda soyle bir Hadis-i §erif daha vardir: 
"Ademoglu, yaniba$inda doksan dokuz olum oldugu halde 
tasvir edilmi§tir. §ayet bu olum tehlikelerini atlatirsa, 
ihtiyar olur ve sonunda olur. " 

Ademoglunun kar§isinda veya uzaginda degil 
yaniba§mda olan doksan dokuz olumden bahsedilmektedir. 
Kisi doksan dokuz esma-i husnanm hepsinin manalanni 
idrak eder, bu isimlerin ifade ettigi beseri manalardan 
gecerse, ornegin "Hayy" isminin zuhuru olan hayatimizi 
gercek sahibi olan Hakk'a devretmedikce "Hayy" isminin 
gercegini bulamayiz ve bu durumda "Hayy" ismini 
oldugumuzde karsiya gecirememis oluruz, diger isimlerde 
aym sekilde kiyaslanabilir. 

"ihtiyarhga duser" ifadeside bizim beseri anlamda 
anladigimiz manada degil "kemal ehli" olur manasinadir. 

Nafilelerle yaklasilmasi, once farzlar olacak bunlann 
uzerine nafileler olacaktir ve bunlann da bilincli olarak 
yapilmasi gereklidir. Yoksa kisi bilincinde olmadan aylarca 
basmi hie secdeden kaldirmadan ibadet etse dahi bu 
hukum ortaya cikmaz. "Bir saatlik tefekkur bir yilhk nafile 
ibadetten hayirhdir" ifadesinde belirtildigi uzere tefekkur 
yonlu ibadet yapmak lazimdir yoksa fizik beden yonlu 
degil. Muhakkak ki fizik beden yonlu yapilan ibadette 
faydahdir ancak tefekkur ile yapilan ondan cok cok 
ustundur. 
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Yukanda anlatilan kudsi hadiste irfan sahibine 
bir isaret vardir. irfan sahibi, anlatilan manaya 
erdikten sonra oziinde gorecektir ki turn varhgi 
Hakk'in varhgidir, 

Butun esma-ul husnanin hakikatleri idrak edildiginde 
zaten Hakk'in dzellikleri idrak edilmis olmaktadir. 

fakat onun zatinda ve sifatinda hig bir degisiklik 
gormeden, kaldi ki ashnda boyle bir degisiklige 
ihtiyag da yoktur giinkii kendisine ait bir varhgi 
yoktur yok olan bir seyin nasil degi§ir ki ? 

Ki§i evvelce be§eriyet hukumleri ile hayatini 
surdururken neticede bu be§eriyetin gegici bir hal oldugunu 
ve ash olmadigini idrak ederek Hakk'in varhgiyla tahakkuk 
safhasma gelir. Bu anlatilan her ne kadar degisiklik gibi 
gozukse de ashnda degisen bir sey yoktur cunku varhk 
herseyiyle Hakk'in varhgmdan ibaret olduguna gore 
degisen kisinin zihnindeki hayali ve zannidir. Kisinin zaten 
kendisine ait bir varhgi olmadigindan dolayi yok olan seyin 
de nesi degisebilir ki? 

Bu arada kendisi, sadece cehlini giderdi yani 
marifet yolu ile bir varhk sahibi idi bilmiyordu simdi 
bildi. §imdi sira sende, dinle ve anlamaya ?ahs, her 
ne zaman ki nefsini anlayip, dziinii bildin iste o 
zaman kendi mevhum varhgin ortadan kalkar ve 
anlarsin ki sen, Allah'in gayri degilsin. Bu mana da 
bir hakikattir, bir an igin olsun anlatilan mananin 
tersini ele alahm ki onda kendine has bir varhgin 
vardir o varhgin fenaya da ihtiyaci yoktur hatta 
marifete de boyle oldugunu diisiin sen Allah'tan 
baska bir rabb olursun, ama asil hakikat sudur ki 
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Allahu Teala kendisinden ba§ka bir Rabb 
meydana getirmez, bu olmaz ve olamaz. Allahu Teala 
bu gibi bir manaya kar§i, yiicedir tenzih edilir. 

Bu arada, biraz da malumat vermek iyi olacak. 
Verecegimiz bu malumat bir yoniiyle yoldur yani 
nefsi bilme yolu. Bu durumu ki bildin dinle ve 
anlamaya cah§. Bilmelisin sadece bilmek de yeterli 
degil tahkik makamina eikmahsin. 

Yani taklit ya§antismdan tahkik ya§antisma gegilmesi 
gereklidir. Genel olarak yaptigimiz butun i§lerimiz taklit 
yolludur ve taklit olmadan bir i§e ba§lamakta zordur ancak 
devammda tahkik ya§antisi §arttir. 

Hiilasa bildigin §eyin hakikatini bulmahsin. 
Bilmen gereken ve hakikatina varman icab eden 
husus §udur; viicudun varhgin ashnda, senin kendine 
mal ettigin viicudun, var olmu§ bir §ey hie olmadi, 
onun yoklugu da boyle ama zamanlann higbirinde, 
olucu §ey de degilsin ama hie mi hie. Bu manayi 
hem gelecek icin, hem de gecmi§ icin kullanabilirsin. 

Yukanda anlatilan manadaki hakikati ki, bilip 
buldun \§te o zaman sana "la ilahe illallah" "Allah'tan 
ba§ka ilah yoktur" ciimlesindeki mana zahir olur. 
Hakikaten ondan gayn ilah yoktur, viicud bile yoktur. 

Hasih a§agidaki ciimleleri tekrar oku, dziinii 
onlara ah§tir, ondan ba§ka hie bir §ey yoktur ilah 
yoktur ancak O vardir. 

Bu arada §6yle bir §ey denebilir "arada yabanci 
kalmadi bu durumda, rububiyet sifati yok oldu, O'nu 
hiee saydin. Bu, yanh§ bir anlayi§tir. Ben, oyle bir 
§eyi soyleyemem hem ne haddime? Sonra nasil 
yapabilirim ki ? 

Bir defa dii§iin ki o heniiz ortada Rabb'a ihtiyae 
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duyan bir mahluk yokken, yine bir Rabb idi. 
Halkedilmeye ihtiyac duyan bir mahluk yokken, o 
yine bir Halik idi, yani ezeldeki durum bu idi. §imdi 
de eskisinden bir farki yoktur O yine bir Rabb'dir, 
yine bir Halik. Mahluk, mefhumunu sil ortada O kahr. 

Hasih, degisen hie bir sey yoktur o ezelde ne 
idiyse simdi, su anda yine dyledir. O'nun halikiyeti, 
bir mahlukun bulunmasina ihtiyac duymaz, O'nun 
rububiyeti keza bir merbub aramaz buna ihtiyaci 
yoktur. 

Hele bir diisiin O vardi yani miikevvenat 
halkedilmeden ve O is bu varhgi icinde, eksiksiz 
biitiin sifatlarini zatinda toplamisti. 

§imdiye kadar hie bir degisiklik olmadi, 
olamazda, su anda ilk anda ki gibidir. 

Yiice Hakk'm tekliginde varhkla yokluk arasinda 
nig bir degisiklik yoktur yani bize gore varhk ve bize 
gore yokluk zira ona gore ne var bir meseledir, ne de 
yok. Her sey yerindedir degi§iklik sadece onun 
zatindan zatinadir. 

Mesela bir varhk mi var? bir mevcud mu var? o 
halde onun hiikmii §udur, zahiriyet sifatinin iktizasi 
yani onun zahir sifatinin bir geregi yani agiga gikma 
arzusunun bir sonucu 

Mesela bir yokluk mu var ? bir a'dem mi var ? 
bunun igin verilmesi gereken hiikiim de sudur, 
batiniyet sifatinin iktizasi yani onun batin sifatinin 
bir geregi yani gizlenme arzusunun bir sonucu. 

Yukandaki mana anlatihrken zahirin ayri batinin 
ayri bir sey oldugu dusunulmesin giinkii ayrihk diye 
bir sey yoktur, sebebine gelince onun zahiri batinidir, 
sebebine gelince onun batini zahiridir, sebebine 
gelince onun evveli ahiridir, sebebine gelince onun 
ahiri evvelidir. 
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Hasih kelam hepsi O birde toplamr yani ne varsa 
ve toptan her sey birdir ve bir herseydir. 

Bir gember du§unelim, gemberin ba§i sonu yoktur, o 
gember uzerine bizler kendimizi nokta gibi sapladigimizdan 
dolayi bize gore evvel ve ahir olmu§tur, kendimizi oradan 
gektigimiz anda evvel ve ahir kalmaz. 

is bu manadaki incelige dikkat gerek, yiice 
Allah'in zatina bagh sifatlari her an bir degisik sekil 
almaktadir, bunun aksi iddia edilemez, iddia edilse 
dahi isbat edilemez. O'ndan baska bir sey yoktur, 
bunun da aksi iddia edilemez, bu da iddia edilse dahi 
isbat edilemez. O, su anda ve her anda oyledir. O'nun 
varhgindan gayn bir varhk yoktur. Gergekten 
soylenecek soz budur baska yok. 

Nasil ki ezelde ve kidem halinde boyle idi yani 
her anda zati ve sifati ile bir baska san ahrdi, tecelli 
degistirirdi ki o zaman yine bir yabanci mevcud 
yoktu. Gegmisi andiran terimlerin de yeri yok giinkii 
su anda ezelin ve kidemin hig bir farki yoktur. Yine 
oyledir yine oyle olacaktir. Sebebine gelince ne bir 
sey var ne de an. 

Yani ne kendine ait varhgiyla ayn bir varhk ne de 
zaman dedigimiz birimler vardir, sonsuz bir ya§anti ve 
sonsuz bir varhk vardir. 

Nasil ki kidem yani ezel halinde, oyle bir sey ve 
oyle bir an hatta gun yoktur, 

Bunlar Zahir isminin geregi olan hallerdir. Ef'al 
aleminde zaman kavrami ef'al aleminde ya§ayanlara 
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goredir. 

En alt duzey olan fiiller mertebesinden bakildigi zaman 
seneler, aylar, gunler mevcuttur cunku fiiller mertebesinin 
sistemi ona gore olusturulmustur yoksa bunlar bilinmez ise 
herkes zaman kavramim kaybeder ve her sey kansirdi, bu 
nedenle bu gereklidir. Ancak fiiller aleminde bu gereklilik 
dolayisiyla bunun vucudu var degildir, varhgi yoktur, bizler 
izafi olarak bu hukumleri kullanmaktayiz. list mertebede 
ise en kucuk teferruatma kadar her sey olup bitmistir 
ancak zuhura cikmasi zaman surecine baghdir. 

sunu anlatmak icab eder ki bu varligin vucudu ile 
yoklugu Hakk icin hie bir mana ifade etmez, aksi 
halde O'nun vahdaniyetine anz olan bir §ey gerekir 
ki bu onun icin bir noksanlik olur. Halbuki, onun 
varligi boyle bir §eye ihtiyac duymaktan cok uzaktir, 
O yiicedir, zatina anz olan bir noksan ona yakin 
olamaz. 

Yukarida, pek cok §eyler anlatildi o anlatilanlann 
hemen hepsi, nefsini, oziinii anlamaya dairdi, seni bu 
yola cekmek iizerine idi. 

Orada sana ozetle §u manalar anlatilmak istendi 
"vehmettigin varligin ashnda yoktur, sen mefhum 
olan benligin ile degil Hakk ile kaimsin ve yok olsan 
da varsin var olsan da varsin." Her iki hal de esittir 
esasa taalluk eden bir degisiklik yoktur. 

iste yukarida sayilan vasiflardan cikan ozet 
mana sudur sifatm, vasfin, ashn ve oziin O'dur. 
Kendini boyle bilmen gerek, nefsini anlatildigi 
sekilde anlaman icab eder. 

Hasih kelam her ne zaman ki anlatilan vasiflar 
cemberi icinde, nefsini bildin yani essiz, benzersiz, 
dengi olmayan bir sekilde yani Allahu Teala'ya karsi 
olan bir varhga sahib olmadan. iste o zamandir ki 
nefsini, oziinii gercek manada bildin aksi halde asla 
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bir anlayisa sahib olman kabil degildir. 

Ahadiyyeti yonunden esi benzeri olmayan Allah'i 
tanima yolunda irfanin eksik olursa O'nu anlaman mumkun 
degildir. 

is bu mana acisindandir ki Resulullah (s.a.v) 
efendimiz "bir kimse ki nefsini bildi, gercekten 
Rabbini bilen o oldu" buyurdu. is bu mana 
sdzumuziin delilidir. 

Bu durum kesindir aksi halde Rasulullah (s.a.v) 
efendimiz baska tiirlii anlatirdi, mesela soyle 
buyururdu "bir kimse ki nefsini yok etti gercekten 
Rabbini bilen o oldu." Halbuki bdyle buyurmadi 
ciinkii bdyle bir manayi anlatmak manasizhk olurdu, 
ciinkii o bilip gordii ki ondan yani zatindan ve 
sifatindan gayn hie bir sey yok. Bunu bdyle bilip 
gdren, aksine bir ifade nasil kullanabilir? 

Rasulullah (s.a.v) efendimizin isareti suydu; 
nefsi bilip anlamak, dogruca Hakk'i bilip anlamaktir. 

Burada sana yapacagimiz kisa bir tavsiyemiz 
olacak, "once nefsini bil" yani varhgini, oziinii bil ki 
sen, iddia ettigin gibi sen degilsin, bir baska sensin 
akhna hayaline gelmeyecek sekilde sensin. 

Evliyaullah'tan bir zat "nefs terbiye olursa olur nefis" 
demistir. 

Emmare yonuyle nefs, kotulukleri emreden duygu 
manasinadir. Bu nefs tarifi beseriyet yonlu bir ifadedir. 
Tarikatlarda yapilan nefs terbiyesine ise ashnda levvame 
nefs nertebesinden baslanmaktadir cunku nefsi emmare 
zahir hukmuyle yasayan kisilerin tesiri altmda olan 
hukumdur ve genel olarak butun birimlerde ama az ama 
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daha siddetli olarak olsa da mevcuttur. Ve gercekte 
uzerinde cahsilmasi gereken de levvame, mulhime ve 
mutmainne mertebeleridir. Bu uc nefs mertebesini kisi 
hazmedebilirse mutmainne mertebesinden sonra gelen 
mardiye, radiye ve safiye zaten bu mertebeye baghdir ve 
mutmainne mertebesinin degisik ozelliklerini yansitmakta- 
dirlar. 

Bu arada asilmasi en zor yerlerden birisi de mulhime 
yani ilham almaya baslayan nefstir. Kisi ilham almaya 
basladigi zaman kendisini iyi taniyamaz ve ayinmlanni iyi 
yapamaz ise bir ehlulllah'tan ilham ahyorum zannederek 
cinniden evham ahr. Kisinin zikirler nedeniyle hassaslasan 
beynine cinni verecegi sinyaller ile onu yanhs yola 
sevkeder. 



"Seytan gok yuzune bir ar§ yapar ve Abdulkadir 
Geylani hz. seslenir ; Ya Abdulkadir Ceylani turn 
gunahlanni affettim. Seni Cennetle mujdeledim. Artik 
ibadet yapmana gerek yoktur. Bundan sonraki ibadetlerini 
de yapmi§ kabQI ediyorum der. Ancak bu durumdan 
etkilenen Abdulkadir Geylani hazretleri, "ben Resullullah 
efendimizden ustun degilim ki" der; Resullullah efendimiz ( 
s.a.v. ) cennetle mujdelenmis olmasina ragmen, ibadetini 
son nefesine kadar devam ettirdigini aklina gelir. Bu ses 
Rahman! degil seytanidir diyerek, elindeki zikir tesbihini 
ars'a dogru firlatir ve ars paramparga olur. Bu durum un 
seytani oldugu ortaya gikinca, seytan Abdulkadir Geylani 
hz. seslenir. Sen ilmin oldugu igin, bu tuzaga dusmedin. 
Ben bu tip tuzaklar ile 70 bin evliyayi yoldan gikarttim der. " 



Be§eri anlamda kotiilukleri emreden nefs olan nefsi 
emmare kiside beseriyet hukmu kalktigmda, "rububiyyet 
hukumlerinin nefs ismi altmda zuhura gkmasi" hukmune 
geger ve hakikat yonuyle nefsi emmarenin tarifi budur. 
Karsi bir mahalden bize bir tepki geldiginde veya bir 
olusum gordugumuzde "Rabb orada kendini ortaya 
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cikanyor" dedigimiz anda, nefsi emmarenin hakikatini 
anlamis oluruz. Emmare, emredici, yaptinci anlammda ise 
ve alemde mutlak Emredici Cenab-i Hakk olduguna gore o 
karsimizdaki birimde rububiyyet hukumleriyle yasantisim 
surduruyor demektir. 

Ashnda nefs dogrudan dogruya Hakk'm varhgmdan 
baska bir sey degildir, nefsi ilahidir. Nefs kavrammida bu 
sekilde bilmemiz gereklidir. Her birerlerimizin Hakk'm 
nefsinden baska bir nefse sahip degiliz. Bu nedenle 
uzerimizde bulunan yuk nefsi ilahidir. 

Her birerlerimizde belirli baska baska ozellikler vardir, 
iste bunlann hepsi Hakk'm esma-ul husnasmm zuhura 
cikmasmdan baska bir sey degildir. Bizim var zannettigimiz 
kendimize ait ayn bir varhgimiz ise hayalden baska bir sey 
olmadigindan dolayi, o hayal ortadan kalktigi anda kalan 
zaten Hakk'tir. 

Bunun igin de ilk yapilacak olan sey imandir. imanm 
ilk basamagi ise varligmin Hakk'm varhgi olduguna iman 
etmektir ve bu yola baska giris yolu da yoktur. 

Gecmis donemlerde yasayanlar bu yola giristen sonra 
iki sekilde Hakk'a ulasma yolu belirlemislerdir. Birincisi 
bahsettigimiz sekilde nefs mertebelerinin asilmasi yoludur, 
digeri ise ruh yoludur. Ashnda ikisinin de varmak istedigi 
nokta ayni noktadir. Bizler ise bugun artik bu iki kanalm 
birlestigi yerde ikisini birlestirerek en kestirme kanaldan 
yol almaya cahsiyoruz. Bu yollarm neticesi kisinin var 
zannettigi benligini ortadan kaldirmaktir. 

Bu cahsmalar sonucu ancak varligimizm Hakk'm varhgi 
oldugunu ortaya koyduktan sonra "e§hedu" deme 
sansimiz oluyor, aksi halde soyledigimiz butun 
"eshedu"lerde gordugumuz sadece kendi benligimiz olur. 

0 kadar sonsuz ozellikleri olan bir "sen"sin ki, akla ve 
hayale gelecek bir sekli yoktur. 
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Ne var ki sen bunu anlayamiyorsun. Anlamaya 
Calis! 

Bunlan gercekten anlamaya calls ve sonrasmda 
varligmin sahibi ol ki zaten sahibi gercekten sensin ve bunu 
senden alacak bir baskasi yok. Ancak sen tasidigm 
hazinenin degerini bilemiyor ve onu bana agir geldi diyerek 
cukurlara gomuyorsun. 

Ozet mana bundan gayn olamaz. Yine anla ki 
varligin senin sandigin gibi varligin degildir ama 
baska bir varligin da degildir. Sen mevcud degilsin 
ma'dum da degilsin yani ne var olmussun ne de yok. 

Kisacasi ne varsin ne de yok. Varligin da 
yoklugun da bu varhgindir. Hepsi O'dur ama bir 
varhk iddiasi olmadan, bir yokluk diisuniilmeden. 
Sakin ha bu arada O'nun varligmin aynini senin bu 
varligin sanmayasin, yoklugun da saymayasin. Arada 
daha nice perdeler var ki onlari safiyet yolu ile 
acmak gerek. Su anda sana gereken Allah ile birlikte 
diger bir varhk viicudu tanimamaktir. 

Bu bolum butun mevzular igerisinde anlasilmasi en zor 
olan bolumdur. 

Bir yon ile bakip diyoruz ki alemlerde Hakk'm 
varhgmdan baska bir sey yoktur ve kul yoktur Hakk vardir 
ve yasayan Hakk'tir. Kuran-i Kenm ve Hadis-i ^erif'lerde 
de bu konuda iki ana tema belirtilmektedir, birincisi, 
Hakk'm varhgi ve kulun yoklugunun mutlak olarak 
belirtilmesi, ikincisi ise kulun varhgi ve Rabbine yonelisidir. 
iste bu sekilde olunca ne kulun varhgim ortdan kaldirmak 
mumkun oluyor ne de kula bir varhk vermek mumkim 
oluyor. 

Hakk'm varhgi mutlak olduguna gore ve "Allah var idi 
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ba§ka bir §ey yok idi" hukmuyle bu duzeyden 
bakildigmda kulluk hukmu gorulmez. Ancak Cenab-i 
Hakk'm mertebeleri oldugundan ve her mertebedeki 
hukmu kesin oldugundan meseleye bu yon ile de bakarak 
anlamaya cahsmahyiz. 

Ef'al, esma, sifat ve zat mertebesi dedigimiz bir 
birinden ayn ve baska baska yerlerde olan seyler degildir 
ashnda, bunlann hepsi zaten Allah'm varhgi olarak 
meydana geliyor. §u var ki hepsi kendi mertebelerinde 
mutlak ve asaleten vardirlar. 

Ornegin ef'al aleminden meseleye baktigimiz zaman 
ef'al alemi kendi mertebesinde asildir yani asaleten vardir 
ve esma alemini hukum olarak goremeyiz. 

Esma aleminden ef'al alemine baktigimizda ise esma 
alemi asaleten ef'al alemi vekaletendir yani ef'al alemi 
esma alemine vekalettir, esma aleminin varhgi ile vardir. 
iste insan ef'al aleminde bulunduguna gore ef'al alemi 
bakisiyla mutlaktirve uzerinde bu alemin sartlari gecerlidir. 

Sifat aleminden baktigimizda ise sifat alemi asaleten 
esma alemi vekaleten vardir cunku esma alemini meydana 
getiren sifat alemidir. 

Zat aleminden baktigimizda ise bu sefer sifat alemi 
vekaleten olmaktadir. Yani bir usrt mertebeden bakildikca 
alt mertebelerin hepsi vekil hukmune girmektedir ve hepsi 
kendi mertebelerinde asaleten vardirlar. 

Meseleye bu sekilde bakildigmda biraz cozum 
gelmektedir. 

"Ki§i ya§adigi hal uzere olecek ve oldugu hat ile 
dirilecek" Hadis-i §erif'inde gecen halden maksat ef'al, 
esma, sifat ve zat hallerinden hangisi uzere yasamis ise o 
haldir. 

Cenab-i Hakk kendi varhgmda A'ma halinde iken 
kendisindeki ozelliklerin zuhura cikmasmi istedi ve 
Ahadiyyet tecellisini yaparak zuhur etti ancak bu zuhur disa 
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donuk degil kendinde kendisiyle kendisine donuk bir 
zuhurdur. Bu ilk zuhur benlik ve huviyyeti yonuyle oldu ve 
bu duzeyde olan hukumler tamamen zat hukumleridir. 

Bu tecelliden sonraki ikinci tecellide vahidiyyet 
hukumleriyle ortaya geldi. Daha sonra rububiyyet 
hukumleriyle esma alemini meydana getirdi. Ve bunun 
sonrasinda birimsellik yasantilan zuhura gkmaya 
baslamaktadir. Ef'al alemi hayal alemine hayal alemi ise 
i la h? vehme dayanmaktadir. Vehmin hakikati ise Kahhar 
isminden kaynaklanmaktadir, bu nedenle bir mahalle 
vehim geldiginde oradaki herseyi ortadan kaldirarak mutlak 
sdrette oraya hakim olmaktadir. iste bu vehim hukmuyle 
ortaya gelen varhk, beseri vehim ile kendisini bagimsiz bir 
varhk olarak zannetmektedir ve gercek olmadigi halde 
gercek hukmune girmektedir. iste bu nedenle beseri 
varhgimiz vehim hukumleri yonuyle mutlaktir. 

iste yukandan bakildigmda "Allah vardir ve O'nunla 
beraber hicbir sey yoktur" ancak asagidan baktigimiz 
zaman, kul vardir ve kullugunu mutlak olarak yerine 
getirmelidir. Fena-i esma, fena-i sifat ve fena-i zat sonrasi 
yukariya cikildikca kisi hem nefsi yani izafi benligini hem 
ilahi benligi anlamaya baslar. Bu gecisler sonrasi 
kendisinde kalanm temizlenmis, sizdinlmis ve gercek olanm 
Hakk oldugunu idrak eder ve o zaman kendini bilerek Hakk 
ile Hakk olur. Ve bu yasantmm geregi ne ise ahirette onun 
karsihgi kendisine verilir. 

Hatta, yiice Allah'in zati ve sifati icinde dahi bir 
§eyin varhgini du§unmeyesin. Bu durumu ki iyi 
kavradin nefsini bilip, anladin sayihr, zira anlatilan 
mana gergevesi icinde nefsi bilmek ve anlamak 
Allah'i bilmenin ta kendisidir. 

Madem ki varhkta Hakk'm varhgmdan baska bir varhk 
yoktur o halde kendini idrak ederek dusundugun sey 
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Hakk'm ta kendisidir, boylece Hakk'i bulmus olurusun. 

is bu manada siiphe izi yoktur, sek yoktur. 
Sonra nefsin dyle bir hal ahsi bir terkip ve bir yapma 
sonucu degildir. 

Nefsin tanimi yapilabilmesi igin terkip seklinde bir 
anlatim tarzi kullanihr, ancak hakkani yonden meseleye 
baktigimiz zaman Hakk'i nasil bu gergeveye dahil 
edecegimiz sorusu ortaya gikar ki nefs bu nedenle terkip 
dahi degildir. 

Hasa ki, kadim ve ezeli, ebedi bir zatta sonradan 
olma ve sonradan yapilma bir seyin sdzii edile. 

Bu ifadelerin hepsi bizler igin gegerlidir. 

Anlattigimiz bu yiice manalar karsisinda siiphesi 
kismen zail olan, fakat gayeyi tarn anlamayan biri, 
bize soyle bir soru tevcih edebilir, "anlatilan 
manalarla sabit olan odur ki Hakk'a yabanci bir sey 
yok, ortada tek bir sey var yani bir varhk, bir sey de 
kendi kendine baglanamaz, birlesemez o halde ona 
viisul yolu nasildir? ve nasil olmah?" 

Bu soruya cevap vermek kolaydir ancak 
anlatabilmek biraz giic olsa gerek zira karsidaki 
sahis anlama kabiliyetinden yoksunsa ona anlatmak 
nasil mumkiin olur ? 

Ama caresiz anlatacagiz biri anlamazsa bir 
baskasi anlar. §imdi dinle! 

§uphesiz, hakiki halde ne birlesme var ne de 
ayrilmak. §iiphesiz, hakiki halde ne bir yakinhk 
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vardir ne de uzakhk. Sebebine gelince sorucunun da 
isaret ettigi gibi birlesmek veya ayrilmak, yakinlik ya 
da uzakhk ancak iki sey arasinda olur. Ortada ancak 
bir varhk olduguna gore ne birlesmek var ne de 
ayrilmak. Bunun aksi imkan disidir. Viisuliin yani 
birlesmenin manasinin tahakkuku ancak iki esit sey 
arasinda olur ya da esit olmayan iki sey sonra cins 
olaraktan da birbirine benzemesi icab eder. iki sey 
birbirine benzemedigi takdirde arada bir zidhk 
meydana gelir. Halbuki Allahu Teala her iki halden 
de munezzehtir. Kendisinin bir ziddi veya benzeri 
olamaz. 

iyi bilmeli ki visal bir baska visaldir, yakinlik bir 
baska yakinhktir, uzakhk bir baska uzakhktir. 

Hulasa visal, yakinlik, uzakhk biitiin bunlar 
zahirde bilinen hallerin disinda diisiiniilecek. 

Hasa ki Hakk'a vasil olmak, uzak durmak ve 
yakinlasmak distan goriinen iki seyin birbirine 
yaklasmasi, uzaklasmasi veya birlesmesine 
benzemeye. 

§iiphesiz vuslat yok degildir fakat vuslat disi bir 
vuslat vardir yani zahirdeki manasi disinda, 
siiphesiz yakinlik yok degildir ancak yakinlik disi bir 
yakinhktir yani distan anlasilan ve anlatilan sekil 
disinda, siiphesiz bir uzakhk da vardir ama uzakhk 
mefhumu anilmayan bir manada uzakhk vardir yani 
distan bilinen uzakhgin hie benzeri olamaz. 

§imdi yukandaki sorunun cevabmi verip bazi 
cesitli halleri, manalan anlattiktan sonra bir baska 
soru ile karsilasmamiz mumkundur. Mesela o soru 
sdyle olabilir "vashn manasi oldu, durum anlattiginiz 
gibi vuslatsiz bir viisuldan ibaret kahyor yani buud 
ile kurb. Aynca yakinlik olmadan bir yakinlik, uzakhk 
olmadan bir uzakhk mefhumunu andiran bir ciimle 
gecti, simdi bunlarin manasi ne ola ?" 



96 



Bu sorunun cevabi da verilebilir bu soruyu 
sorduguna gore muhatap sen oldun, o halde dinle! 

O manadan yani yakinliksiz yakinhktan, 
uzakhksiz uzakliktan kasdim odur ki sen an 
mefhumu ile anilan zamanlann hepsinde yakinlik ve 
uzakhk icindesin ama Allah'tan baska bir sey 
olmadan. Ne var ki sen bu manayi anlamak irfanina 
sahip degilsin. is bu irfan mahrumiyetin, nefsinedir, 
oziinedir. 

Sonsuz yasanti icerisinde ne yakinlik vardir ne de 
uzakhk cunku tek an ve tek varhk vardir. Bizler 
beseriyetimize ve vehmimize dondugumuz zaman bu an 
hukmunu zamana donduruyoruz. Ve bu sekilde zamanda 
bolunmeler oluyor. Bu zaman bolumlerinden bir bolum 
oluyor ki nefsimizle ilgileniyoruz, bu durum uzakhk oluyor, 
bir zamammiz oluyor ki kendimize donuyoruz bu sefer 
uzakliktan yakinla§maya geciyoruz oysa i§in ashnda ne 
uzakla§ma var ne de yakinla§ma sadece du§uncemizdeki 
degi§iklik bize bu hukumleri veriyor. Vehim Kahhar ismiyle 
ortaya geldigi icin ancak onun daha ustunde olan bir tecelli 
ile onu kaldirabiliriz yani Allah ismi tecellisi ile onu 
kaldirmak mumkundur. 

Ki§ilere bagh bu itibari meseleler sonucu bir ki§i bir 
omur boyu uzak olarak ya§amakta uzakhk hukmu olmadigi 
halde, bir ki§i bir omur boyu yakmmda ya§iyor yakinlik 
hukmu olmadigi halde. i§in ashnda kendini yakm zanneden 
en uzaktadir cunku kendini yakm zannettigi icin cabalamaz 
kendini uzakta zanneden ise caba gosterir ve yakmlasmaya 
cahsir. 

Varhk O'nun varhgi ise sende O'nun gayn degilsen kim 
kime yakmlasacak veya uzaklasacak? 

Ve sen kendini bilmiyorsun ki O'sun ama sensiz 
senliksiz. 
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Evvelce sana ait olanlarla ben oyum diyemiyorsun. 
Bizler nefs kupumuzden zahir varhgimizi kaldirdigimiz 
zaman orasi zaten Hakk'm oldugu icin Hakk orayi istila 
ediyor. 

Dikkat et su ciimleye, vuslat marifettir. Her ne 
zaman ki vasil oldun yani oziiniin arifi oldun Hakk'a 
vasil oldun sayihr. 

Kisi evvela nefsini ayn bir birim olarak tanimaktadir 
daha sonra bakiyor ki bu nefsin izafi ve ruhani taraflan var 
ve ruhani olarak taniyor bu sefer. Nefsi benliginin otesinde 
bunlarm kendisinden guc aldigi ana kaynagi yani ilah-i 
benligi buldugu zaman vuslat marifettir. Goruldugu gibi 
butun mesele kisinin kendisindedir, disanda hicbir sey 
yoktur. 

Ne var ki bu irfan duygusunda irfan harflerinin 
varligi da olmayacak. 

Yani sartlanma yollu bir irfan dahi olmayacak, irfan 
ancak yasamak suretiyle olacak. Ashnda irfan kelimeside 
bunu tarn olarak ifade etmez ancak kelimeler ile anlatilmasi 
gerekli oldugu icin ve "irfan" kelimesinden baska bir 
kelimede bunu ifade etmedigi igin bu kelime kullanihyor. 
Ariflikte iki turludur, birincisi irfaniyet yonuyle kendini 
tanimak, ikincisi arifibillah yani Allah'i tanimaktir. 

i§te boyle bir irfana ki sahib oldun bileceksin ki, 
sen O olmussun, olmusu da geg O'sun. Ne var ki sen 
daha once, bunu bilmiyordun. O oldugunu anlayacak 
bir marifete sahip degildin, hatta dusunmiiyordun 
bile O'musun? Yoksa, gayn mi? 
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is bu anlatilan marifet hali ki, sana nasib oldu, 
bu defa baska bir hale geleceksin. 

Tabi ki eski yasantm degisecek artik eger degismiyor 
ise yine eskisi gibi benlik icerisinde yasayacaksm demektir. 

Bileceksin ki Allah'i Allah ile bildin, nefsinle 
degil. 

Qunku nefisle Allah'in bilinmesi muhaldir, mumkun 
degildir. Qunku "kendi nefsin" diye var olmayan bir seyin 
bir baska seyi idrak etmesi olacak sey degildir. Bu yolun 
ba§langici ise kisinin kendisinde olan gaybmdan Allah'in 
gaybma iman etmesi neticede buraya gelmektedir. irfan 
yoluyla nefs aradan gekildikge bu hakikatler yavas yavas 
kisiye agihr. 

§iiphesiz, boyle bir merhale kat ettikten sonra 
yakinhgi da, uzakhgi da birakirsm. 

Varhgini ortadan kaldirmis olan kisinin zaten yakmhk 
veya uzakhk diye bir sorunu da olmaz gunku artik teklige 
burunulmustur. Bu asamadan sonra artik kendi tekligi 
icerisindeki ozellikleri idrak etme safhasi baslar. 

Ne yakinhgi? Ne uzakhgi? Biitiin bunlan bir 
kalem geg, geg de a§agida verecegimiz misali dinle, 
dinlemek yetmez anlamaya gali§. 

§imdi kendini ele al giinkii bu misalde sade sen 
varsin ismin ve musemman, ashnda bunlarin ikisi de 
aym manaya gelir, ya sana bir isim verilmis, ya da 
sen bir isim almissin. 
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Mahmud adini almissin ya da sana Mahmud adi 
konmu§ halbuki sen, kendi adini Muhammed 
biliyorsun. Aradan bir zaman geeiyor is bu zaman, 
uzundur veya kisadir ikisi de farksiz, is bu aradan 
geeen zamandan sonra anhyorsun ve biliyorsun ki 
ismin Muhammed degil de, Mahmud imis. 

§imdi ne oldu? 

Vucudunda bir degisiklik oldu mu? 

Hayir, hicbir degisiklik olmadi araya sadece bir 
marifet oyunu girdi ve sen, kendin elde ettigin 
marifetinle, Muhammed ismi kalkti ve sen Mahmud 
oldun. 

"Nasil oldu bu is?" diyerek dusunmeye ne hacet! 

§6yle oldu, sen ancak Muhammed sandigin 
ismini oziinden sildikten sonra oldu. 

is bu manadan, fena halinin de nasil oldugunu 
anladin. 

Yani "sen" varsin ancak hayali olarak varsm ve 
kendini var zannediyorsun ve bu zannm ortadan kalktiktan 
sonra "sen" yok oluyorsun, fani oluyorsun. 

§iiphesiz fena hali bir seyin vucudunu ispattan 
sonra olur yani zahirde kullanildigi manadaki fena 
hali. Ancak yukanda anlatilan misalde fena hali dyle 
mi? Hie de degil. 

Zahirde ahsilan manada bir fena halinin olmasi 
icin, bir baskasinin varhgi olmah. 

Bu hie yakisik ahr mi? 

Hem, hie caiz mi? 

§iiphesiz her kim yiice Allah'in zatindan gayri 
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birine, bir varlik isbatlarsa mu§rik olur. 

Yani Allah'a bir ortak bulmus? olur. Halbuki, 
Allahu Teala yiicedir, siibhandir, 90k cok biiyiiktiir. 

Yine yukaridaki misale donelim. Arada bir isim 
degi§ti, Muhammed Mahmud oldu, ama ne 
Mahmud'dan bir §ey eksildi ne de Munammed'den. 
Mahmud'dan bir kisilma, bir eksilme olmadi sonra 
Muhammed de Mahmud icinde bir yok degildi, fena 
bulmadi. Sonra onun icine de girmi§ degildi, bir ciki§ 
da olmadi. 

Bir anlama sonunda, Muhammed eridi, silindi 
Mahmud'un icine de girmedi. Hulasa ortada sadece 
bir mana degi§mesi oldu. 

Sonra once Mahmud olan kimse kendisinin 
Muhammed degil de Mahmud oldugunu nasil anladi 
dersiniz? 

Kendi kendine anladi. Muhammed ismi ile degil, 
ciinkii Muhammed yoktu, olmayan bir §eyle, olmakta 
olan bir §ey nasil anla§ihr? 

Dikkatli olursan yukaridaki misalle pek cok §ey 
elde edebilirsin. Sonra a§agida anlatacaklanmizi da 
aym misali nazara alarak oku! 

bzet olarak tekrar edelim, tek varlik dii§iin, her 
§eyi ama her §eyi o tek varlik icinde gdr! 

Durum bu olunca bak! 

Arif kim? 

Maruf kim? 

Her ikisi de ayni §eydir. 
Sonra, 
vasil kim? 
mevsul kim? 
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Her ikisi de aym varhktir. 
Evet aym manada bak! 
gdren kim? 
gdriilen kim? 

Hie bir zaman bunlan birbirinden ayirmak kabil 
olamaz. 

Ustteki mana biraz daha acilmahdir ki dyle 
olacak. 

Arif, Hakkin sifatidir, maruf ise zati. 

Vasil, Hakkin sifatidir, mevsul ise zati, digerleri 
de aym kiyasa tabidir 

Sonra, sifati mevsufdan ayirmak da olmaz. Zira, 
sifat ve mevsuf aym seydir, ikisi de aym kdke 
baghdir. 

Yetmez mi bu kadar anlatilanlar sana. 

Heniiz bir sey anlatmadiysa yazik! 

Dikkatli ol ve bak, doniip dolasip aym yere 
geliyoruz, mana duvarlanm yika yika online bir 
hazine aciyoruz. Dikkatli ol, oradan igeri atlamak bir 
an meselesidir. O am yakala ve igeri atil, orada bir 
tilsim gdzeceksin. is bu tilsimin anahtan "bir kimse 
ki, nefsini bildi gergekten Rabbini bilen o oldu" 
mealine gelen Hadis-i §enf'tir. 

Bu eser de, o tilsimi gdzmek yolunda biitiin bu 
beyanlar da onun igin, misaller, tesbihler hep onun 
igin. 

Anlatmak istedigimiz mana yolunda, yukaridaki 
misal gok dnemlidir. Vaziyet, anlatildigi gibi olunca 
daha once sorulan ve bilinmek istenen ayrilmanin ve 
birlesmenin manasi kalmaz. Sebebine gelince, her 
kim, anlatilan misalle yolunu bulur ve bir fehme 
sahib olursa bilir ki ne ayrilmak vardir ne de 
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birlesmek, yine bilir ki arif de maruf da O'dur, yine 
bilir ki goren de goriilen de O'dur, yine bilir ki vasil 
da mevsul da O'dur yani birlesen de birlesilen de 
O'dur. 

O'na O'ndan baskasi vasil olamaz ve bir aynlma 
mevzuu varsa bu da O'nun gayn olamaz. 

iste sirkten kurtulmanin garesi, her kim, 
anlatilan mana gemberi igine girerse sirkten halas 
bulur yani kurtulur aksi halde yani anlatilan mana 
yolunun disina gikihnca, bu kimden olursa olsun, 
nereye olursa olsun, hatta gikan kim olursa olsun 
sirken kurtulma kokusunu alamaz. 

irfan sahibi geginen pek gok kimseler anlatilan 
manadan yana yanhs zanna kapilmislardir. Onlar 
kendi bulduklan zanni yoldan kendi nefislerini 
anladiklarim, Rablarini bildiklerini, varhk bagindan 
kurtulduklanm sandilar ve dediler ki "boyle bir hal 
igin yegane yol ancak fena, yani yokluk ile elde edilir 
hatta fenadan da fena bulmak yolu ile." 

Biitiin deyisleri, bu yoldaki indi kanaatleri, 
Resulullah (s.a.v) efendimizin Hadis-i §enf'indeki 
ince manayi anlamadiklanndan ileri geliyor. 
Onlannki bir yanhs zandan ibarettir. Onlann sirki 
imhalan, varhgin yokluga atilmasina bag I id ir. 

Ozet olarak, isaret ettikleri mana budur. Varhgi 
yok gormelerini bir 90k sekillere baglarlar. Bir 
bakarsin ki fenamn da fena bulmasi yoluna giderler, 
bir bakarsin ki tarn manasi ile Hakk'a teslim yolunu 
anlatirlar. 

is bu anlatilanlar, onlann anlattigimiz manaya 
varmak igin tarif ettikleri yoldur, mana canibine 
onlann isaretleri bunlardir. Ne var ki gergek, onlann 
sandigindan 90k daha baskadir. Onlann biitiin tarif 
ve isaretleri halis sirktir. Bir defa onlar, bu sozleri ile 
ikinci bir varhga isaret etmektedirler ve boyle bir 



103 



yolun varhgma cevaz vermektedirler, ama aslinda 

her kim Hakk'tan gayn bir seyin varhgma hak 
tanirsa, sonra da o tamdigi varligin ifnasi cihetine 
girmis olur. Boyle bir durum sonunda, Hakk'tan gayn 
bir seyin varligini siiphesiz isbat etmis olur. O'ndan 
gayn bir varligin isbati yoluna giden ise gergekten 
Allah'a bir ortak bulmus olur. Dilegimiz odur ki 
Allahu Teala onlan da bizi de dogru yola irsad eyleye. 

Bir zanna sahip oldun. 

Seni sen sandin. 

Halbuki sen olamazsin, hig olmadin. 

Sen, sen olunca siiphesiz bir Rab kaldin. 

Geg bu zanni, iki seyin biri kaldin. 

Varhkta hig fark yok, ikiniz de aydin. 

Ne senden aynlan, ne ondan aynldin. 

Sen ki cehlen yabancihk sozii ettin 

Serteldin, cehlin gidince narin kaldin. 

Ayrihgin vuslat, vuslatin ayrihk. 

Boyle hos oldun, yakinligin uzakhk. 

Akh at, kesfin nur anlayisiyla bak! 

Ta ki gitmesin, o geldigin yere bak! 

Sakin ha Allah'a ortak kilmayasin ki 

Diismeyesin sirkle, diisiik kahrsin. 

Simdi bir soru daha karsimiza gikar ve biri soyle 
diyebilir; 

"Yaptiginiz isarete gore irfanin kendinsin yani 
nefsin ki o Allah'a karsi irfan sahibi olmanin ta 
kendisidir, diyorsunuz. Halbuki irfan sahibi nefsi ile 
kahnca Allah'm gayndir. O Allah'm gayn olduguna 
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gore Allah'a karsi nasil bir irfan sahibi olabilir? Ve 
O'na nasil vasil olabilir?" 

is bu soruya verilecek cevap, kismen yukarida 
gecen ciimlelerdeki cevabin aymdir, ama yine de bir 
cevap verilmesi yerinde olur. 

§6yle ki; bir kimse nefsine yani oziine karsi tam 
arif olursa bilir ki varhgi, kendi varhgi degildir, ama 
baska bir varhga da sahip degildir. Yani kendisinden 
baska varhk yoktur. 

is bu mananin bir icabi olarak elbette kendi 
viicudu yani varhgi Allah'in viicududur yani varhgi, 
ama kendi varhgi bir olma sonucu Allah'in varhgi 
olmadan kendi viicudunun Allah'in varhgina dahil 
olmasi gibi bir durum da yok. Hatta, kendi varhgimn 
ondan ciki§i diye bir mesele de yok. Hatta kendi 
varhgi O'nunla yani Hakk ile de da olamaz. Hatta 
Hakk'm varhginda da olamaz. 

§iiphesiz bu arada degi§en hie bir§ey yoktur. 
Yani biitiin bu olup biten i§ler arasinda her §ey 
haliyle olmaktadir yani oldugu gibi. 

i§te o irfan sahibi, kendisini bu halet icinde 
gdriir yani varhgim boyle sezer kisacasi onun gdriisu 
ve bilisi hicbir olan seyin, yeniden olacagi sonradan 
birsey oldugu fikrine, sahip olmadan kendisini 
oldugu halde gdriir ve bilir. 

irfan sahibi kendi yoklugunu idrak etti ama bakiyor 
yine de bir varhk var. iste bu Hakk'm varhgidir. 

Burada ilahi benlige yani gergek kimlige gegis 
anlatilmaktadir. 

is bu manada, fena hali yoktur. Yokluga gitmek 
diye bir mesele mevzu bahis degildir. Mahiv diye 
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birsey yoktur. Sonra fena halinin de fena bulmasi ile 
de bu durum hasil olmaz yani "yoklugu da yokluga 
gommek" diye birsey yoktur. 

Birseyin yok oldugunu diisunelim yani fena 
halini; onun boyle olmasi yani birseyin fenaya 
varmasi demek, o seyin daha dnceden var olmasi 
demektir, durum boyle iktiza eder. Once durum 
budur. Fena bulmak kabul edildigine gore, bunu da 
kabul gerekir. Bu ki kabul edildi onun yani o fena 
bulan seyin kendi basina bir varhk olmasi da kabul 
edilir. Boyle olmasi gerekir yani Allah'm kudreti ile 
degil de, kendi kendine var olmasi. Bu ise muhaldir 
olamaz. Nedenini izaha liizum bile yok, aciktir. 

Buraya kadar hayli seyler anlatildi ve bircok 
muamma olan manalar da cdziildii, biitiin bu 
anlatilanlardan anlasilan odur ki; bir arif kisinin 
nefsine karsi olan irfan duygusu, siiphesiz Allahu 
Teala'nin nefsini bilmesi sayihr. Oyle degil mi? 

Allahu Teala'nin o mahalde nefsini bilmesi sayihr, 
cjunku Cenab-i Hakk varhgi sadece o mahalde mevcut 
degildir, butun mahallerde mevcuttur ve dolayisiyla her 
varhk bir nefs hukmundedir. 

Arada bir yabanci dusuniilmedigine gore, baska 
nasil olabilir ki? 

Olamaz! £unkii, irfan sahibinin nefsi, ozii, varhgi 
Allahu Teala'nin nefsidir, oziidiir, varhgidir. 

Kisacasi Allahu Teala'dir. Nefs'ten murad 
varhktir, viicuddur. §iiphesiz Resulullah (s.a.v) 
efendimizin nefsten kasdi varhk olmah. 

Her varhgm kendisine has bir nefsi vardir yani 
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§ahsiyeti vardir. Ef'ali boyutta nefsin idrak edilmesi ef'al 
aleminde kendini tanimadir ve esma, sifat ve zat 
boyutlanda ayni §ekilde kiyaslanabilir. Bu surec uzun bir 
surectir ancak Cenab-i Hakk bunu dilese bir anda 
yaptirabilir tabi ki ancak o zaman da dunyadaki zaman 
kavramina ihtiyac kalmaz. 

Simdi biitiin mesele anlatilan mana derinligine 
erebilmektedir. Her kim, bu anlatilan makama vasil 
olursa, onun kendisine mal edecegi bir varhgi olmaz. 
Ne zanirde kendine mal edecegi bir varhgi olur, ne de 
batmda yani ne icte ne de dista. Hicbir halde 
kendisine has bir viicud tanimaz. 

Siiphesiz, bir viicudu varsa Allah'in vucududur 
varhgidir. §iiphesiz, onun kelami Allah'in kelamidir, 
fiili yani isi Allah'in isidir. 

O esas varhga kavusan kimsenin de bir davasi 
vardir, o da marifetullah yani yiice Allah'i anlamak. 
is bu davasi da dogrudan dogruya nefsini bilmesidir. 

Bu arada ey cahil kimse! Sen o eren kisiden bir 
iddia isitirsin, naliyle ne oldugunu da anlayamazsin 
yani anlatilan mana yolunda ve onun varhgina 
bakinca Allahu Teala'dan baskasi sanirsin. Tipki, sen 
dziinii Allahu Teala'mn gayn sandigin gibi. 

Siiphesiz bu halin, hakiki halle bir celisme 
meydana getirir. is bu celisme ise sen kendi nefsini 
bilmedigindir. Onun ne oldugunu anlayabilseydin hie 
boyle bir yanhs duruma girer miydin? 

Diisiin ki mu'min mu'minin aynasidir. Her iki 
halde de mu'min Allah'in sifatidir, her iki halde de 
mu'min zatin gayn degildir. Ayniyla o O'dur yani 
Allah. 

Mu'min ef'al mertebesinde iman eden yani Allah'in 
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varhgina, birligine iman eden kimse demektir. Esma 
alemine dogru yukselince oradaki ifadesi "aslma yakin 
sahibi" olarak degismektedir. Daha sonraki asama ise 
zatini musahede etmektir ki gercek "mu'min mu'minin 
aynasidir" sozunun ifadesi budur. Kisi zatini musahede 
ettiginde Hakk'm zatini musahede etmis olur. 

O mu'minin baktigini goriir, Allah'in gozii ile 
bakar giinkii. Onun gozii Allah'in gozudur yani onun 
nazan Allah'in nazaridir yani inanan mu'minin nazan 
yani anlatilan manaya vasil olan mu'minin nazan. 

Ne var ki bu mana, zahire gekilmez dile 
du§urulemez. 

Bunlan anlamak igin bu manalan yasamak lazimdir. 

Senin bu kisa baki§mla o olamaz, senin bu kisir 
ilminle de olamaz, senin bu eksik anlayismla da 
olamaz, hele vehminle, hele zanmnla hig olamaz, 
zahirdeki goriisiinle de olamaz. 

Senin bireysel benligin ile smirlanmis bakismla bu 
olamaz. Bu bakis sifat-i subutiyyeye ait ve oradan gelme 
bir bakis olacak ki Allah'in bakisi olsun. Allah'in bakisi 
derken zati yonden bir bakis kastedilmektedir yoksa yine 
butun varhkta bakmakta olan O'dur ancak bazilanndan 
ef'ali yonunden bakisiyla, bazilanndan esmasi yonunden 
bakisiyla, bazilanndan sifati yonunden bakisiyla 
bakmaktadir. 

Madde mertebeleri icerisinde kalan dusunce ve ilim 
bakisiyla Hakk'm bakisma erisilemez. 

Bakmak bizim anladigimiz manada karsimizda duran 
bir cismi sekili semaliyle musahade etmek anlamma gelir 
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ancak bu bakis ashnda basann bakisidir, bir de basiretin 
bakisi olmah ki esas gormek buna denilmektedir. Tabi ki 
basar bakisi olmadan da olmaz, yapilcak olan bu basar 
bakismdan basiret bakisma gecmek gereklidir. Yoksa gozu 
kapah olan neyi gorecek, gozu acik olacak bir varhk 
gorecek ki sonra o varhgm ozune nufuz edecek. iste o 
anda cahsan basar basirete gecer basirette idrake ve 
yasantiya gecer. Bu sekilde kademe kademe bakis 
derinlesmis olmakta ve nufuz gucu artmis olmaktadir. 

O daima O'dur ama nasil? 

Geg otelere geg, nasil oldugunu anla! 

O, aymyla ve gdrii§iiyle O'dur. 

Eger gorusumuz O'nun gorusu olduysa O'ndan 
baskasmi goremeyiz, eger gorusumuz kendi gorusu oldu 
ise kendisinden baskasi olmadigi icin yine baskasmi 
goremez. 

Bizlerde O'nu iki gorme yani "ben ve sen" hukmu 
yerlesik oldugu icin ayri goruyoruz. 

i§in sonuna geldik sayihr, boyle olunca biraz 
daha agik konu§acagiz. §imdi diyeceklerimizi buraya 
kadar anlattiklanmiz acismdan dinlemelisin. Bu hali 
ki kendinde buldun, biri sana ben Allah'im derse, onu 
duy ama candan duy, cunku Allah ben Allah'im diyor, 
o sozii diyen kimse degil. 

Bizler meselelere tenzih yonunden baktigimiz icin 
tesbihten gelen bu sozu duyanz ve inkar ederiz. Tenzih ve 
tesbihi birlestiren tevhid hukumleriyle hayatimizi 
surduremedigimiz surece Allah'i tanimiyoruz, bilmiyoruz ve 



109 



gaynyiz demektir. 

Ancak bu sozun geldigi mahalli Allah olarak bilirsek 
hasa bu da kesinlikle olacak bir sey degildir, bu sekil kayit 
ve simrlama olur, ancak kayitsizhk icerisinde o mahalden o 
sozu duyanz ve Hakk'i kayda sokmayiz. 

Cenab-i Hakk'm Musa a.s'a hitaben yaptigi "innem 
enallahu" yani "Muhakkak ki Ben Allah'im" sozune 
istinaden §eyh §ebusteri soyle diyor: "Bir agactan "Ben 
Allah'im" sozunun ciktigmi kabul ediyorsunda, bir insanm 
"Ben Allah'im" demesine niye sasinp, inkar ediyorsun." 

Cenab-i Hakk agac §ekline burunerek bu hitabi 
yaparsa insan §ekline burunerek haydi haydi soyler gunku 
insan §eklinin gayesi "Ben Allah'im" sozunu yaymak, ilan 
etmektir. 

Ba§ka bir kimse yok ki soyleme gucune sahip olsun, o 
kimse olarak ortada olan varhk zaten O'nun ta kendisidir. 

Yani o kimse soylemiyor, Hak soyliiyor. Belki 
burada bir sasirma olabilir yani sende, cunkii sen o 
sdzii edenin vasil oldugu makama vasil olmadin, 
sayet onun vasil oldugu makama vasil olsaydin onun 
dedigini anlardin. Sonra onun gordiigunu, sen de 
goriirdiin. 

Biraz dz konusahm, hulasa ciimle esyanin varhgi 
Hakk'm varhgidir, ama onlann bir varhgi olmadan. 

"kiillii sey'in helikun" yani "her§ey helak olucudur" 
(Kasas, 28/88) Ayet-i Kerime'sinde belirtildigi uzere butun 
e§yanm yok olu§u idrakimizde yok olu§tur ve bu §ekilde 
varhklanni yitiri§tir. Bu e§yalarm varhklan Hakk'm idi sonra 
biz onlara zannimizda bir varhk verdik ve bunlar sonra 
tekrar Hakk'a raci olacaklardir. 

Gordugumuz esyalar bizim smirh gorus sistemimize 
gore madde kahplan icerisindedir ancak bir baska varhk 
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geldiginde o maddi esyalan hayali bir goruntu olarak 
gorebilir ve onun madde kismi onun hareketine engel 
olmaz. 

Butun alemin tamami da enerjiden baska bir sey 
degildir. Bu nedenle gorulen esyamn her ne kadar akhmiz 
ile sekli oldugunu zannediyor isekte bunlar bize gore 
boyledir, bizlerin kullanimmda kolayhk olusturmak igin bu 
sistem icerisinde yapilmistir. 

Sakin ha bu anlatilan manalarda bir §upheye 
kapilmayasin sonra yanh§ bir vehim yoluna da 
sapmayasin. Mesela demiyesin ki Allahu Teala 
mahluktur yani bu gordiigiin yaratilmi^lan Allah 
zannetmeyesin. 

Ornegin bir aynaya baktigimizi du§unelim, aynada 
yansiyan suret bizim kulliyen butun varhgimiz degildir ama 
bizden ayn bir §ey de degildir. 0 halde bizim bu §ekilde bir 
ayna igerisinde olu§umuz var, bir kendi varhgimizda 
olu§umuz var, bir de bizi taniyanlarin baki§iyla onlarda 
olu§umuz var. Varhkta Hakk'tan ba§ka varhk yoktur ifadesi 
te§bih yollu soylenen bir ifadedir. Bunun di§inda birde 
batini olarak tenzih yonuyle gorunu§unu idrak etmek 
vardir. 

Bazi irfan sahipleri dedi ki, tam bir sofi vasfim 
alan kimse mahluk olamaz, yani yaratilmi§ bir§ey 
degildir. 

Sonradan halkedilip bir hayat surup ya§ayan madde 
bedendir, yoksa o sofi vasfim alan kimselerin ozu degildir. 
Madde bedende goruntuden ibaret olup gecici oldugu icin 
onu baglamaz. idrak ettigi ash ezeli ve ebedidir, onu 
mahluk olustan cikarir. Kisi kendisini ayn bir birim olarak 
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kabul ettigi surece mahluktur cunku ashni unutmus ve 
kopmustur. Butun bunlar kolay anlasilacak ve yasantiya 
gecirilebilecek seylerde degildir. Madde beden dedigimiz 
suret ortadan kalkmadan bunlan idrak edelim cunku butun 
bu olusumlarda mahluk dedigimiz bu beden binegine, 
vasitasma baghdir. Bu nedenle depomuzu ucak yakiti ile 
doldurup kisa surede uzun mesafe katetmemiz gereklidir 
cunku yol kisa bir yol degildir. Efendimiz (s.a.v) bu konuda 
soyle buyurmustur: "Pa^alari gemreyin. i§ ciddidir 
hazirlanin, gogme zamani yakla§mi§tir. Aziklar 
hazirlayin. Yolculuk uzundur. Yiikler hafif olsun, 
yollar sapadir. Yiikii agir olan gegemez. Ey Nas: 
Dunyamn birgok giigliikleri vardir, imaninizi iyi 
muhafaza edin. imaninizi salih amellerle 
kuvvetlendirin. Sabirli ve metanetli olun ki nimetlere 
kavu§asiniz." 

Efendimizin (s.a.v) suret olarak gosterdiklerini yapanz 
ancak bir omur boyu sadece bu suret olarak yapilmasi 
gerekenleri yaparak onu tanimamiz mumkun olmaz. 
Batmmda yani ozunde ne demek istiyor onlan cok iyi 
anlayarak onlarla amel etmemiz gerekiyor. 

§uphesiz bu tabir dogrudur. Bizim anlatmak 
istedigimiz de bundan ba^kasi degildir. Ancak, dikkat 
gerek, bu vasif rastgele herkese verilemez. Bir 
sofi'nin oyle bir vasfa layik olmasi icin tam bir ke§if 
gerek. 

Yani musade de ehli olarak varhgm hakikatini 
gercekten musahede etmis olmasi gereklidir. Yani sehadet 
mertebesine ermis olmasi gereklidir. 

"ve e§hedehum ala enfusihim" yani "onlar kendi 
nefsleri uzerine sahittirler" (A'raf, 7/172) ki nefsleri 
Hakk'tan gayn degildir. Bunun bir ust mertebesinde ise 
"§ehidallahii ennehii la ilahe ilia hiive" yani ""Allah 
sahittir ki kendinden baska ilah yoktur"" (AM imran, 3/18) 
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Ayet-i Kerime'sinde buyrulmustur. 

iste hangi mahalde bu idrak tecelli etmis ise ve zuhura 
gelmis ise o sofi mahluk vasfmfa olamaz. 

Sonra ciimle seklerin eriyip gitmesi gerek, sonra 
biitiin vehim kirintilari da silinmelidir. 

Varhgin hakikatinin Allah'in hakikati olduguna suphe 
kalmayacak. Acaba ben nefsani varhgimlami mevcudum, 
yoksa Hakk'in varhgi ile mi vanm, gibi kendisinde bir suphe 
kalmayacak. 

Vehim oyle bir haldir ki olusturmak istedigi seyi 
olmadigi halde o bedende mutlaka olusturuyor. Ve o 
kisiyede buna inandirmaktadir cunku vehim hayali, hayal 
ise beyinde tasavvurlan meydana getirdigi igin beyin o 
tasavvurlann hukmu altma girmektedir. 

iste bu hallerden de uzak olup saf halde olmak 
gereklidir. 

i§te bundan sonradir ki yukandaki vasfi almaya 
o sofi layik olur. Bu vasfi ki aldi, onda daha baska 
seyler aranmaya baslanir. Oyle seciyeye sahip 
olmalidir ki gerek bu alem, gerekse bu alemin bitisi 
ile baslayan ebedi alem, onun goniil evinde 90k ufak 
kalsin. 

Hatta bir yer bile tutmus olmamah. Sadece 
diinya ve ahiret kadar, yani o ende bir goniil 
genisligine sahip olan igin yukandaki mahluk degildir 
tabiri yarasmaz. 

Bir kimse "Cenab-i Hakk'in varhgi su genis mi genis 
olan alemler kadardir" diye dusunse, bu dusunce smirhdir 
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ve o du§unceye sahip olan ki§i mahluktur. 

Sebebine gelince, hakiki hulk yani seciye, ciimle 
alemlerden 90k cok daha genistir. Bu babta 
soylenecek soz dzet olarak bundan ibarettir. 

§imdi anlatilmadik bir sey kalmadi, ne var ki 
biraz daha ilerlemek icab eder. 

Buraya kadar anlatilanlan daha iyi anlamaya 
calls ve bil ki goren ve goriilen, var olmus olan ve var 
eden, anlayan ve anlasilan, bilinen ve bilen yani arif 
ve maruf, viicud ve mevcud, idrak edilen ve idrak 
eden, biitiin bu anlatilanlar bir seydir, aynidir, tek 
seydir baska yol arama. 

§iiphesiz o yani, Allahu Teala viicudu ile 
viicudunu goriir. Agikgasi varhgi ile varligina bakar 
goriir. Viicudu ile viicudunu anlar, arif olur. Viicudu 
ile viicudunu idrak eder. 

Ama sakin ha! 90k sakin! bu olanlann hicbirine 
bir §ekil cizmeye kalkma. Oyle goriir veya boyle 
goriir deme, O'nun ne marifetinde bir §ekil vardir, ne 
gorii^iinde baki§inda bir §ekil vardir, ne de idrak 
edi§inde, hatta oyle ki idrak, riiyet, marifet 
kelimelerinin harfleri bile yoktur. 

Yiice Allah'in nasil varhgi icin bir §ekil ve bir 
bicim yoksa tipki bunun gibi O'nun kendi nefsini 
gormesi icin de bir bicilmi^ §ekil yoktur. O'nun 
nefsini idraki icin de bir belli bicim yoktur. O'nun 
nefsini marifet babinda yapilan bir tarif de yoktur. 

§imdi onemli bir soru ile karsilasabiliriz, mesela 
biri soyle diyebilir; 

Kainattaki iyilik ve kotiiliiklere hangi nazarla 
bakacagiz? 

Anlatilan manalar acisindan bir tezege ya da bir 
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cifeye baktigimiz zaman ona Allah diyoruz bu 
manamn da acilmasi gerekmez mi? 

§iiphesiz bu soru dnemlidir ama bizim 
sdzumiizde boyle bir mana yok ki, distan bakilinca 
belki olabilir ama derinlemesine acilinca sbzumiizun 
asli kolay anlasihr; 

Ortada bir cife mi vardir? 

Bir tezek ve pislik mi vardir? 

§uphesiz yoktur, onlar zahire goredir, hakikatte 
onlar bir baskadir. 

Bu sozumuz onadir ki cifeyi bir cife olarak 
gormez, goremez, pisligi pislik olarak gormez, 
gdremez ciinkii onun bir basireti vardir, bir mana 
gozii vardir. Elbette ki, sozumuz boyle bir basiret 
sahibi yani mana gozii sahibi icindir. Elbette ki 
anadan dogma gozsuzler isaret ettigimiz hedefi 
gdremez, sozumuzu anlayamaz. 

Anadan dogma kor tabirimiz o kimseler icindir ki 
nefsine karsi bir irfan duygusuna sahip degildir. 
Gercek manada asil kor, bu ziimredir. 

Bir kimsenin ki temelli korliigii ve gozsiizlugu 
gitmemistir, o bizim kelamimizi nasil anlayabilir? 

Sonra anlattigimiz mana derinligine vasil olmak 
onun icin degildir. 

Kisaca diyelim, biitiin bu konusmalanmiz Allah 
iledir, O'nun gayn ile ve mana gdzunden yana 
yoksun olanlara degildir. 

Kar§imizda be§er gormeyiz ki konu§malanmiz onun 
idrakine gore olsun, bizim ah§veri§imiz Hak iledir Hak'tan 
ba§kasi ile degildir. 
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Biitiin bu incelikler 90k dikkat ister. 

Kisa bir ciimle; "her kim anlatilan bu makama 
vasil olursa kendisini bilir, bilir ki Allah'in gayri 
degildir." 

Hulasa biitiin hitabimiz onadir ki bu yolda bir 
azmi, gayreti, aldigi bir himmeti vardir yani Allahu 
Teala'yi bilmek icin, nefsini bilmek yolunda bir 
talebin sahibidir. 

Kisi kendisini istedigi kadar ilim adami zannetsin, 
istedigi kadar varhkh zannetsin gozunun aglmasi mumkun 
degildir. 

§iiphesiz, vasfini anlattigimiz kimsenin kalbinde 
bir tuluat bir dogu§ vardir. Yukanda anlatilan taleb 
onun kalbinde parlar. i§ bu taleb sonunda, yanan 
tutu§an bir i§tiyak olur. i§ bu i§tiyak dogruca Allah'a 
viisul yolundadir ki, bu viisuliin §ekli daha once 
anlatildi. 

Kalbinde yanan bir nuru olmayan, maksatsiz, 
i§tiyaksiz hatta a§ksiz, sevgisiz biri ile bizim 
sozle§memiz yoktur. 

Kisinin kalbinde nur olacak ki nur uzerine nur ilave 
etmek suretiyle genisletecek ve 0 nur kendisini istila 
edecektir. 

Bu arada, yine bir soru ile kar§ila§abiliriz, biri 
cikar ve §6yle sorar: 

"Allahu Teala buyurdu ki "gdzler ona eri§emez, 
idrak edemez ama o biitiin gozleri ihata eder" 
(6/103) 
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Halbuki, bunun aksini iddia ediyorsun? 

Sdziindeki hakiki mana ne ola ki? 

is bu soru da diger sorularin bazilari gibi 
anlattigimiz manalar anlasilmadan soruldu, eger 
hakikat hakikaten soylediklerimiz anlasilmis olsaydi 
bu soruya yer kalmazdi. 

Kisaca diyelim; is bu Ayeti kerime, tam bizim 
anlattigimiz manaya isaret etmektedir. O Ayeti 
kerimede isaret edilen asil mana sudur, "O'nu 
gdrecek, O'nu ihata edip bakabilecek ne bir gdz 
vardir ne de boyle bir seye sahip olan kimse ciinkii 
varhkta O'ndan gaynsi yoktur. O'ndan gayn bir varlik 
olsaydi kendi gaynni gdrebilirdi. 

is bu manada, yalmz Allahu Teala vardir, baskasi 
yoktur. Siiphesiz Allahu Teala "onu gdzler gdremez" 
buyurmakla dyle bir yabancimn olmadigini anlatti 
yani zatindan baskasi yoktur. Dolayisiyla idrak 
edecek kimse de yoktur yani arada bir yabanci bir 
varlik yoktur yani bir idrak eden varsa o da Allah'tir, 
baska yoktur, ancak O vardir. 

Zatim idrak eden O'dur baskasi degil. Elbette 
gdzleri O idrak eder giinkii gdzler ancak onun 
varhgidir. §ayet biri cikar derse ki elbette onu gdzler 
gdremez ciinkii gdzler sonradan yaratilmistir, boyle 
yaratilmis bir sey de ezeli ve ebedi varhgi gdremez, 
sizin iddianiz degil bu dogru olsa gerek? 

Bu soru da bizi esas manadan uzaklastinr. 
Sonradan olma ve sonra yaratilma ne demektir? Biz 
biitiin bunlari daha once anlattik. Yukaridaki sdz 
kendini bilmeyenin bir sdziidiir. Daha once de 
anlattigimiz gibi arada yabanci hicbir sey yoktur, 
gdzler de yoktur, O vardir. Varhgim O zati ile idrak 
eder fakat bir idrak varhgi da dusuniilmeden keza 
onun idraki icin bir sekil de olmadan. Hasih O vardir 
baskasi yoktur. 
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Rabbi daima Rab'la anladim, 
sonra da seksiz, siiphesiz kaldim, 
dahasi, zati, zatim oldu Hak, 
ne noksan ne ayip hele bir bak, 
arada ne terazi ne mizan, 
nefsim oldu gayba mazhar olan. 
Ne zaman ki dziimii anladim, 
hem de katiksiz, igkisiz kaldim, 
mahbubun vashna dahi erdim, 
ne yakinhk, ne uzakhk bildim, 
feyz sahibinden ihsana erdim, 
ne minnet, ne de ahnma gdrdiim, 
nefsimden de olmadim ugruna, 
higbir libas da kalmadi ona. 

Soziin sonuna geldik sayihr ama daha bitmedi, 
bu arada yine bir soru ile karsilasabiliriz, mesela biri 
sbyle sorabilir; "simdi sen biitiin bu anlattiklannla 
sabit bir varhk olarak Allahu Teala'yi biraktin ve 
herseyi de yok ettin. Durum bdyle olunca bu dis 
gdzle gdrdugiimuz seyler nedir? 

Bu sorunun cevabmi gayet kolay verebiliriz deriz 
ki; soylediklerimiz, yazdiklarimiz, varhk olarak 
Allahu Teala'nin gaynni gdrmeyen igindir, biz 
sdzumuzu, sohbetimizi bdylesi ile yapariz, ama o 
kimse ki Allahu Teala'dan gayn bir varhk goriir, 
onunla higbir isimiz yoktur, hatta bdylesine verecek 
bir cevap bile yoktur, hatta dyle bir kimseye bir soru 
da sormayiz, sorusunu da nazara almayiz. 

Bu sekilde yanhs bir anlayisa sahip olan kimse, o 
sadece zahirde gdrdugunu goriir baska bir sey 
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goremez. 

Hali anlatildigi gibi olana ne gosterebiliriz? 

Hasili kelam her kim anlattigimiz sekilde oziinii 
anlarsa, Allah'in gayrini goremez. Nefsini bilmeyen, 
anlamayan kimse, o da Allah'i goremez. 

Kisa bir ciimle; "her kab iginde ne varsa onu disa 
sizdirir." 

Meselelere disandan zahiri olarak baktigimizda gerc;ek 
varhgi kablara gore degerlendiririz ama mana aleminde 
bakarsak bu sefer de kablan gergek varhga gore 
degerlendiriz. 

Anlatilan mana hepten bir cumleye sigabilir ama 
biz anlatabilmek igin mevzuu agtikga agtik, anlayan 
anladi, anlamayan igin bunun birkag mislini yazsak 
yine faydasi olmaz. 

O kimse ki ozunden bir sey goremiyor ona ne bir 
sey anlatilabilir ne de o bir seyi anlar ve idrak eder 
ama bunun aksine bir kimse ki, igten ozlii bir gorgii 
sahibidir, iste anlatilanlan o anlar ve idrak eder. O 
kimse ki anlatilan manada bir vuslat haline ermistir. 
Ona bir isaret yeter. Vuslat ne seydir bilmeyen vasil 
olamaz, ogretilmek, anlatilmakla bir seye 
erdirelemez. 

i§te "Lekad caekum resulun min enfusikum" 

"Andolsun ki nefsinizden size resul geldi" (Tevbe, 9/128) 
Ayet-i Kerime'sinde belirtilen haberci gok kugukte olsa 
gergek varhgimiz odur. Ve oradan bize ne kadar malzeme 
gelmis ise ahirette de elimizde kalacak olan da odur. Yani 
mana kapimiz ne kadar agilmis o kapidan sizan isiklar ile 
kendimizi ne kadar taniyabilmis isek bizim nurumuz, 
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aydinhgimiz o kadardir. 

idrak edemeyen ki§inin kabimn agzi kapahdir, 
ozunden bir acikhk olmah ki di§andan anlatilan ozu ile 
birle§sin ve orada yeni bir hal meydana getirsin. 

Sonra bu isler ikrar ve takrirle de olmaz, hatta 
akilla da olmaz, ancak fazileti tarn, ermisligi sabit bir 
zata teslimle olur. is bu zat, kendisine gelen goniil 
hastalarina karsi bir hazakat sahibi olmahdir. iste 
hali boyle olan bir zat, salik-i nuru ile hidayete 
erdirebilir, ancak bunun himmeti ile salik yetisir. 

Allahu Teala, teslim olan salik'in vashni dilerse 
vasfini kisaca anlattigimiz zat, iyi bir delil olabilir. 

Allahu Teala'dan ba§ari dileriz, ta ki sevip 
ho^landigini bize iletsin. Sozde, i§te, ilimde, nurda, 
hidayette biitiin bu i§ler de ondan ba§an dileriz 
cunkii o, her §eye kadirdir, dualara icabet onun 
hakkidir. 

Allah-u Teala, efendimiz Muhammed'e salat 
eylesin ki, o bize bir mujdecidir, yanh§tan 
sakindirandir keza onun aline de, ashabina da Allahu 
Teala'dan salat dileriz ciinkii bunlar degerli ilimlerin 
sahibidirler. 

Allahu Teala gergekten hepimizin ogrenmeye ihtiyaci 
oldugu bu ilimleri ogrenmeyi bize nasip etsin. 

(Heze min fazh rabb'i) rabb'imize §ukrederiz 
nihayet bu kitabimizda ozetle boylece neticelenmi§ oldu. 

Cuma Ramazanm on br§inci gunu. 

Gay ret bizden muvaffakiyyet Hakk'tan'dir. 

(Terzi Baba Tekirdag) (03/08/ 2012 
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KAYNAKCA 



1. KOR'AN VE HADiS : 

2. VEHB : Hakk'in hibe yoluyla verdigi ilim. 

3. KESB : Cah$ilarak kazanilan ilim. 

4. NAKiL : Muhtelif eserlerden, Mesnevi'i §erif, 

insan-i Kamil, Fususu'l Hikem ve 
sohbetlemizden mu$ahede ile toplanan ilim. 

"DAHA EVVELCE QIKAN KiTAPLARIMIZ" 

(Gonulden Esintiler) 

1. Necdet Divam: 

2. Hacc Divam: 

3. irfan Mektebi, Hakk Yolu'nun Seyr defteri: 

4. Liibb'iil Liibb Oziin dzii,(Osmanhca'dan geviri): 

5. Salat- Namaz ve Ezan-i muhammedi'de Bazi 
hakikatler: "ingilizce, ispanyolca" 

6. islam'da Miibarek Geceler, bayramlar ve 
Hakikatleri: 

7. islam, iman, ihsan, ikan, (Cibril Hadis'i): 

8. Tuhfetu'l Ussakiyye, (Osmanhca'dan geviri): 
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9. Sure-i Rahman ve Rahmaniyyet: 

10. Kelime-i Tevhid, degisik yonleriyle: 

11. Vahy ve Cebrail: 

12. Terzi Baba (1) ve Necm Suresi: 

13. (13) On iig ve Hakikat-i ilahiyye: 

14. irfan mektebi, "Hakk yolu"nun seyr defteri ve 
serhi 

15. 6 Pey- (1) Hz. Adem Safiyyullah (a.s.) 

16. Divan (3) 

17. Kevkeb. Kayan yildizlar. 

18. Peygamberimizi ru'ya-da gormek. 

19. Sure-i Feth ve fethin hakikat-i. 

20. Terzi Baba Umre (2009) 

21. 6 Pey-(2) Hz. Nun Neciyyullah: (a.s.) 

22. Sure-i Yusuf ve dervislik: 

23. Degmez dosyasi: 

24. 6 Pey-(3) Hz. ibrahim Halilullah: (a.s.) 

25. Kdle ve incir dosyasi: 

26. Bir zuhurat'm dusiindiirdiikleri: 

27. Geng ve elmas dosyasi: 

28. Kur'an'da Tesbih ve Zikr: 

29. Karinca, Neml Suresi: 

30. Meryem Suresi: 

31. Kehf Suresi: 

32. istisare dosyasi: 

33. Terzi Baba Umre dosyasi: (2010) 

34. Bakara dosyasi: 

35. Fatiha Suresi: 
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36. Bakara Suresi: 

37. Necm Suresi: 

38. isra Suresi: 

39. Terzi Baba: (2) 

40. Al-i imran Suresi: 

41. inci tezgahi: 

42. 4-Nisa Suresi: 

43. 5-Maide Suresi: 

44. 7-A'raf Suresi: 

45. 14-ibrahim Suresi: 

46. ingilizce, Salat-Namaz: 

47. ispanyolca, Salat-Namaz: 

48. Fransizca irfan mektebi: 

49. 36-Ya'sin, Suresi: 

50. 76-insan, Suresi: 

51. 81-Tekvir, Suresi: 

52. 89-Fecr, Suresi: 

53. Hazmi Tura: 

54. 95-Tm, Suresi: 

55. 28- Kasas, Suresi: 

56. irfan-Mek-Ser-Fransizca-Baba: 

57. Namaz Sureleri: 

58. Mirat-ul-irfan-ve-serhi: 

59. 6 Pey-(4) Hz. Musa Kelilmullah: (a.s.) 

60. 6 Pey-(5) Hz. isa Ruhullah: (a.s.) 

61. 6 Pey-(6) Hz. Muhammed: (s.a.v.) 
61. Bir ressam hikayesi: 
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63. inci mercan tezgahi 

64. Oliim hakkinda: 

65. Re§ehatt'an boliimler: 

66. Risale-i Gavsiyye: 

67. 067-Miilk Suresi: 

68. 1-Namaz Surereleri: 

69. 2-Namaz Surereleri: 

70. Yahova Sahitleri: 

71. Mii-Geceler-Fran-les-nuits: 

72. iman bahsi: 

73. Celal ve ikram: 

74. 2012 Umre dosyasi: 

75. Giil§en-i Raz §erhi: 

Mektuplar ve zuhuratlar serisi: 

81- 12- Terzi Baba-(l) 

82- 39- Terzi Baba-(2) 



Terzi Baba internet dosyalan 



83- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-3- 

84- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-4- 

85- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-5- 
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86- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-6- 

87- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-7- 

88- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-8- 

89- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-9- 

90- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-10- 

91- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-11- 

92- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-12- 

93- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-13- 

94- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-14- 

95- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-15- 

96- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-16- 

97- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar-17- 

98- Terzi-Baba-Mek-ve-zu-Ke-Kara-bi-dosyasi-18- 

99- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar -19- 

100- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar -20- 

101- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar -21- 

102- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar -22- 

103- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar -23- 

104- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar -24- 

105- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar -25- 

106- Terzi-Baba-Mektuplar ve zuhuratlar -26- 
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NECDET ARDig 



Buro : Ertugrul mah. 
Huseyin Pehlivan caddesi no. 29/4 
Servet Apt. 
59 100 Tekirdag. 

Ev : 100 yil Mahallesi ugur Mumcu Cad. 
Ata Kent sitesi A Blok kat 3 D. 13. 
59 100 Tekirdag 



Tel (ev) : (0282) 261 43 18 

Cep : (0533) 774 39 37 

Veb sayfasi: Amerika: <http:// necdetardic. org/ 

Veb sayfasi: Amerika: <www. necdetardic. info> 

Veb sayfasi: Almanya: <www.terzibaba.com> 

Radyo adresi (form): <terzibabal3.org/radyo. html> 

internet, MSN Adresi: 

Necdet Ardig <terzibabal3@hotmail.com 
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